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35. Les femmes en retraite. photographe inconnu
La cureuse est assise sur la chaise. Kinshasa, 2000
36. Un des moments de détente durant la retraite 1 photographe inconnu

Kinshasa, 2000
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37. Un des moments de détente durant la retzaite photographe inconnu
Kinshasa, 2000



Maman Esther

Introduction

Le récit que je vous propose de découvrir danshepitre est celui d’'une femme a qui jai
donné le nom fictif d’Esther. Elle avait passéite de la retraite décrit précédemment et était
devenue membre classé d’'un groupe local de Chgetidan ambition en présentant ce récit
est de montrer le prototype de la personnalitélédéambattante. Pour appréhender cela, j'ai
utilisé comme méthodologie I'étude approfondie de.Grace a l'intensité des contacts, j'ai
pu observer les attitudes, les activités, les imrlat sociales d’Esther, ainsi que sa vie
d’épouse, de mére et de servante de Dieu. Cecperiais de saisir quelgues concepts de la
structure sociale dans laquelle elle évolue etldeep la dynamique de changement dans sa
vie pratique quotidienne. La premiere partie duntinede vie d’Esther, depuis sa naissance a
Ndekese au Congo jusgqu’a son adhésio€ambat elle me I'avait racontée elle-méme: elle
est née d’'une mere célibataire et n'a jamais caoru pere car il avait quitté sa mére en
s’apercevant qu’elle était enceinte. Elle fut éepér sa grand-mére. A 22 ans, Esther déme-
nagea vers Kinshasa et adhéra a un groupe desppiéue des problémes de célibat prolongé.

La seconde partie de sa vie, c’est a dire sonéaren Europe, son mariage, sa stérilité
temporaire, sa maternité, sa montée dans la higeade I'organisation ... est basée sur nos
échanges et mes observations a partir du momentosuchemins se sont croisés. Mes
contacts avec elle datent de 1998. Le hasard aivpuid cette époque nous fréquentions en-
semble une filiale d'un groupe religieux a Bruxsll®ous faisions la navette entre les Pays-
Bas et la Belgique en passions nos nuits chez omeaissance commune. Grace a ce homa-
disme, se créa une certaine affinité entre nousujas moment ou elle devint thérapeute.
Comme responsable elle recut alors un traitemedtiaip elle était logée a part; mais cela
n'empécha pas mes visites lors de nos fréquerdarséq Bruxelles, tuant le temps a regarder
ensemble les cassettes vidéo qui faisaient patiéngmense archive du groupe.

En décrivant la vie quotidienne d’'une seule perspri@ comportement d’Esther peut étre

extrapolé & d’autres milliers de femmes congolaiBesir faire 'analyse de la maniére dont

Esther manipule les croyances, autour des posigbdes réles qu’elle joue dans le nouveau
champ social, je m’inspirerai du terrhabitus(Bourdieu 1980: 87-109; 1986: 40) ou les dis-

positions culturelles sont sensées déterminer etiepla réalité subjective des acteurs a

l'intérieur de leur champ social, avec leurs sty et leurs logiques. Suivant cette perspec-
tive, le concept ethnosociologique congolasyeleou budimu(Mianda 1996), c’est a dire la
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capacité créative que doit incarner I'individu &insde la structure, conduira ma réflexion sur
les attitudes d’Esther dans un contexte mondialisé.

Mon mari c’est mon honneur

Esther avait passé la retraite qui lui avait ddfidéntité combattante depuis environ cing ans
guand nous nous sommes rencontrées. Elle avaittéh&aide du groupe de prieres a Kins-
hasa a cause de son célibat prolongé. Dans nogrmsations, Esther disait qu’elle avait un
passé familial qui lui avait donné des malédictidiie était condamnée au célibat. Sa famille
lui avait injecté la stérilité mais Dieu avait faih sorte qu’elle trouve un mari. Bien qu’elle ait
mis au monde, elle regrettait le fait qu'apres s@riage; leur premier enfant ait mit du temps
pour se manifester. En effet, lorsque nous nousrssrencontrées, Esther était mariée a
Daniel Mukusa. Elle aimait bien se présenter commdame Mukusa lorsqu’elle était devant
un groupe et dailleurs, elle exigeait désormaistrd® nommée maman Mukusa ou maman
Daniel. Elle disait qu’elle était femme au foyejpwant chaque fois que son mari était son
honneur. Par exemple, avant de prendre la parddqutelle était invitée a le faire devant un
groupe de chrétiens, elle aimait dire que c’était mari qui était son chef, qu'il était le patron
au foyer. En fait les époux s’appelaient mutuelletanéri(e) et manifestaient leur amour de
'un pour l'autre, surtout publiguement, par deitest attentions. Ce qui frappait directement
I'ceil lorsqu’on avait franchi le seuil de leur apjganent, c’était une grande photo poster sus-
pendue sur la cheminée de leur salon. Elle avditpése le jour de leur mariage chrétien.
L’'image montrait la mariée habillée en robe blanahe voile recouvrant sa téte. Le marié
était en costume noir et chemise blanche. Le caétpi¢ assis de profil et se regardait dans les
yeux, la main du mari tenant le menton de I'éparmame s’il s’avangait pour lui donner un
baiser.

L’atmosphére de cet appartement situé dans unigudg La Haye invitait a se compor-
ter correctement: parler poliment, a voix bassédegles éclats de rire. Ce climat était ampli-
fié par les différents objets collés au mur: urfeelaé avec des textes bibligues comme ‘moi et
ma maison nous servirons le Bon Dieu’. Un textét é&or un calendrier était traduit en trois
langues: ‘année des conquétesinnos des conquistas, the year of conque€is’qui prou-
vait le caractere international du mouvement autpuebuple appartenait. Il y avait aussi une
grande photo de maman Esther, habillée en robentdeine et posant sa main sur la Bible.

Et puis, le salon était impeccablement soignérapliede fauteuils volumineux, avec une
télévision a large écran qui était toujours allumBavais I'impression que la famille ne re-
gardait pas la chaine tv5 comme c’est I'habitudezdies Congolais mais bel et bien les cas-
settes vidéo, avec les témoignages des croyadssgbrédications. D’ailleurs leurs deux en-
fants couraient d’'un coin a l'autre entre les obside nez presque sur I'écran de la télévision
allumée imitant les mouvements d’'un prédicateuramticipant ses mots comme s'ils avaient
appris le texte de la cassette par cceur. Esthait dise ses enfants ne pouvaient pas avoir de
jouets. lls devaient s'initier a la vie religieusarfois les enfants entamaient des chansons
religieuses pour les personnes qui arrivaient sitevichantonnant les mélodies en francais,
balbutiant des mots déformés seulement comme fasitsrsavent le fairaneshi jeji meshi
jeji pour dire merci Jésus.



180

Esther semblait avoir créé dans sa maison uneptiiseiconcue sur la base des versets
bibliques. Elle riait trés peu. Chaque parole dquiat de sa bouche était presque un verset
biblique. C’est a cause de cela que les personmieka qonnaissaient depuis Kinshasa lui
avaient donné comme surnom ‘la compliquée’.

Effectivement, il était tres difficile de communiguavec maman Esther. Méme son mari,
dont elle louait la place dans le foyer, sembhitdaindre. Par des différentes attitudes, ma-
man Esther semblait étre génée énormément par dequielle avait épousé sans l'avoir
connu d’avance. Bien que Mukusa était svelte, ditagertains défauts physiques. Il parlait
trés difficilement. Ce qui demandait beaucoup déepee dans la conversation avec lui. En
plus ses yeux ronds ressortaient des orbites conmaegyraine de pistache ressort de sa cap-
sule. Ceci donnait a son visage I'expression djp@esonne effrayée. Il louchait si fort qu'il
était difficile de savoir ce qu’il regardait. Estreemblait vraiment étre décue par cette appa-
rence. Elle ne le trouvait pas présentable et awajburs des rapports de heurt. Ce compor-
tement était souvent rapporté a ses supérieurdsngeipellaient régulierement a ce sujet lors
des réunions des responsables comme cela m’a €fié.doors d’'une de ces rencontres, sa
supérieure hiérarchique demanda a Esther de seentetbout et s’adressa a elle avec ses
mots:

‘Toi, Esther, tu importunes ton mari, tu lui doésrespect. Cet homme t'a mariée, t'a fait veniEenope.
Tu n'aurais été rien sans lui.

Bakovandisa yo oluka lisusu délivrance
On te fera asseoir afin que tu cherches encoréliarance.’

En fait, Esther n’avait vu Daniel que sur photosdwe ce dernier lui proposa le mariage.
Comme signalé, notre protagoniste avait consultgronpe deCombata Kinshasa pour les
problemes de célibat prolongé. Aprés quatre andé&egiagement dans la priére, le bonheur
lui sourit. Un homme émigré aux Pays-Bas cherchiaét femme et avait commissionné sa
famille au pays de lui en trouver une. La sceur @mi® était membre du méme groupe
qu’Esther et ses yeux tombérent sur sa sceur estChsther avait déja 33 ans. Elle se sentit
bénie en recevant cette proposition qu’elle accepta futur mari envoya la dot d’Europe
aux responsables du groupe. Mais le responsabilemni¢ pas directement la dot a la famille
biologique d’Esther. Il décida de bloquer les bienatrimoniaux et il interdit & Esther
d’entreprendre les démarches nécessaires poundegoson mari. Ce dernier devait d’abord
adhérer a la priere, la ou il était, avant de cemgptrr la réunion avec son épouse. C’est ainsi
gue Daniel devint membre en Europe d’une filialegdoupe dont sa sceur et sa future épouse
étaient membres a Kinshasa. Il y subit une indfatet une délivrance accélérée. Daniel
s’appelait originalement Edouard Mukusa. Il primiem Daniel par lequel tous les membres
de son groupe de priéres I'appellent désormais.

Né a Bunia, une petite ville congolaise dans liJtprovince orientale; Edouard Mukusa avait
démeénagé trés jeune a Kinshasa ou il fut militd&es I'armée congolaise a I'époque de Mo-
butu Sese Seko. Il faisait partie de la divisionsyuveillait le fleuve Congo entre Brazzaville
et Kinshasa. Pour ce travail il avait été envoygcases collegues en Suisse pour y suivre une
formation. Mais a cause de la crise économique @€ et surtout a cause des pillages de
1993 et 1995 Daniel déserta I'armée. Il quitta UésSe pour demander l'asile aux Pays-Bas.
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Lorsque sa femme vint en Europe une année apmsl'ele la dot, elle fut accueillie par le
couple berger de leur groupe. Le couple devinplents spirituels des futurs époux. lls in-
terdirent & Esther d’aller directement habiter asec mari comme elle 'avait probablement
pensé. Elle devait d'abord apprendre la vie de g&nRe plus, ils leur interdirent d’avoir des
rapports sexuels avant le mariage chrétien.

Le stage prénuptial

Dés son arrivée en Europe, Esther ne pouvait paerseettre de prendre les décisions elle-
méme. Elle fut obligée d’habiter au domicile despansables de son groupe. Le berger et la
bergere étaient des gens qu’elle n’avait jamaisaetmés jusqu’a son arrivée a Zaventem,
'aéroport de Bruxelles. Elle avait seulement edteparler de ce papa et de cette maman
chez qui elle allait vivre pour une période indétieiée d’apprentissage de la vie d’épouse. Il
s’agissait d’'un stage avant le mariage. Tradititlermeent, c’est la période au cours de la-
guelle elle devait apprendre les attitudes idédlase bonne épouse en observant les femmes
au sein de son nouveau groupe de référence. Bllait’'sans doute déja appris dans les legons
mais elle devait le voir en pratique, en vivant@ses parents spirituels. En fait le stage preé-
nuptial est une habitude connue dans la sociétgotaise. Lorsque le transfert des biens ma-
trimoniaux d’une famille a I'autre a eu lieu, I'@lhce matrimoniale est conclue. Ceci oblige la
femme a regagner la famille de son mari. Rik Cays$2984) mentionne cette habitude dans
ses recherches chez les Kongo-Dinga. Aprés le paiede la dot demandée, les parents don-
nent leur fille aux soins de sa belle-famille. Eligit apprendre les nouvelles habitudes dans
une initiation a la vie dans la famille de son mé&itle devra surtout éviter la compagnie de
ses anciennes amies et de sa parenté et cotgyesslpossible les femmes expérimentées de
son nouvel entourage. L'épouse vit le plus possiieompagnie des personnes de sa nou-
velle famille. Elle fait son apprentissage de fenuthene ethnie différente de la sienne. Elle
doit montrer I'esprit d’entreprise, étre active €axercant aux meétiers répandus, aidant sa
belle-mére dans différents travaux qu’elle devragpessivement reprendre comme, par
exemple, le défrichement des champs, s’initier Betannaissance des plantes et leur usage,
connaitre la maniére de préparer la nourriturg’algit de legcons de la vie suivies avec taton-
nements et incertitudes.

C’est aussi la période ou elle organise progressive ses relations avec sa nouvelle pa-
renté. Elle apprend les convenances de sa bellddatas interdits, les rites, leur maniére de
parler. Elle s’'insere dans le réseau de solidaf#téique; elle participe discretement aux dé-
bats et aux fétes concernant la collectivité; affeme son initiative et se montre capable de
subvenir & ses besoins. C’est ainsi que la femmstot son identité comme épouse d’un
clan différent du sien et s’éveille a leur vie sbei C'est avec le méme objectif qu’Esther
était placée dans cette famille religieuse domt elhvait en commun que le fait d’étre mem-
bre d'une méme communauté internationale des caamist Elle observait les instructions
de sa mére spirituelle, reprenait différentes thcheménage, cuisinant, apprenant a mettre la
table; faisant la lessive, le repassage. Lors ées felle s’empressait pour servir, pour net-
toyer la salle etc. En observant le comportemerdadmere spirituelle elle intériorisait aussi
les types d’attitudes et comportements qu’elle aieévplus tard, reproduire envers son mari.
Les parents spirituels d’Esther n’avaient pas encbenfants. En dehors des travaux ména-
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gers Esther était régulierement envoyée a la biergeur y accueillir les visiteurs, s’occupait
des personnes de passage, leur préparait les tepasettait en priére. Elle assurait aussi la
garde des enfants dans les ménages ou la femrheétpbrairement absente.

Esther se donnait avec assiduité a cet apprentisSams se révolter, sans murmurer, sans
se plaindre. Lorsqu’on lui demandait par exempénghher une session, elle ne regardait pas
sa montre, le sommeil et la nourriture n'avaiemigés eu d'importance pour elle. Lorsqu'il
fallait prier, elle priait sans manifester le maiedigne de fatigue, se référant correctement a
la richesse expressive des versets bibliques. Blai®ut, elle montrait que les thémes sur
lesquels elle préchait ne venaient pas d’'une padiparpréalable mais qu’ils étaient soufflés
hic et nungpar I'Esprit. Elle était valorisée grace a cettéiesance, a son humilité et son en-
durance. La direction de son groupe local et lessimnnaires de passage louaient en effet
cette attitude d’Esther. Elle était coriace et @xtement engagée. Quatre mois apres ce stage
ardu, ses parents spirituels la jugérent préte fzong le mariage chrétien. lls s’occuperent de
toute I'organisation de la féte. On lui achetaat@erde mariée et un complet équipement pour
le ménage.

Une pluie de bénédictions

Apres la célébration du mariage, le port de la bagu doigt devenait 'embleme du premier
seuil franchi et du témoignage de la bénédictiorDari dans la vie d’Esther. Etant donné
gu'a Kinshasa elle était déja consacrée thérapsatezéle dans la priere I'aida a étre nom-
mée intercesseuse européenne et spécialiste deta pgressive. Chaque semaine, Esther
faisait des tournées dans différents pays aupresilddes pour y conduire les séances. Tres
peu de temps aprés avoir exercé cette tache,eglle Fautorisation d’initier une filiale dans
son pays résidentiel et fut officiellement intrardsen 2002, en présence d’'une lourde déléga-
tion de fréres et sceurs de religion venus de Kessleade partout en Europe.

Ce développement rapide et progressif dans la'Estlier était surtout remarquable dans
ses apparences. Elle était métamorphosée. Ellenatait les perruques, les vétements, les
chaussures et différents sacs a mains. Chaque qubgte portait sur son corps était assorti
aux autres vétements. Lors d’'un déménagement,sjdréis étonnée de voir le nombre de
chaussures rangées sur une étagere comme si taliest &xposées a la vente. Je pouvais
compter une vingtaine de paires. Comme si ce nomBtait pas suffisant Esther en ajoutait
encore et toujours. Elle disait gu’en tant que oespble, elle devait étre présentable et préte a
partir lorsqu’elle était appelée. C’est pour calketie avait différentes perruques qu’elle pou-
vait enfiler pour étre directement disponible de adtait appelée a accomplir une mission.
Cette disponibilité permanente I'obligeait a awdifférents vétements et accessoires.

En fait la vie d’Esther était caractérisée par alesences prolongées du foyer. Ce qu’elle
aimait répéter évidemment a ses enfants spiritidlks.était disponible lorsque ses supérieurs
avaient besoin d’elle et c’est aussi ce qu’ell@eait des autres comme Debora. La disponibi-
lité aux ordres de ses supérieurs avait faillidofiter une grossesse. Un jour, alors qu’elle
était enceinte jusqu'aux yeux, son responsablééléphona a neuf heures du soir pour lui
demander d’aller dans une filiale d’'un autre pagarpy faire une intercession. Esther fit le
voyage. A son retour le bébé se manifesta. Ell@f¢née a I'’hépital ou elle mit au monde
une prématurée de sept mois. Mais Esther et Darieloulurent pas accepter les prescrip-
tions médicales selon lesquelles le bébé devait gdardé en couveuse. lIs refusérent aussi
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d’admettre que I'enfant était née avant terme. Rowrsi la petite était née, c’était Dieu seul
qui avait organisé sa naissance et il n’y avaitiaaaaison pour gu’elle soit mise dans la cou-
veuse. lIs tentérent en vain de la dérober poundizer a la maison. Aprés quelques semaines
d’hospitalisation le bébé fortifié fut remis a gEgents. Les responsabilités d’Esther n’étaient
donc pas sans sacrifice. Les enfants par exemgligieat souvent avec leur pére, méme s'il y
avait toujours une personne pour l'assister duksitmissions de son épouse. L'une de ses
gardes, qui est restée trés longtemps dans ce méhagNaomi. C’était une jeune femme
congolaise venant d’Allemagne. Elle était fiancées@n séjour chez Esther était aussi un
stage prénuptial. Naomi était aussi chrétienne €dccupait de tous les travaux dans la mai-
son d’Esther comme cette derniere l'avait elle-m@aiechez ses parents spirituels. Lors-
gu’Esther rentrait de ses voyages et qu’elle eitlses chaussures pour s’allonger sur son
divan, Naomi venait ramasser les souliers pourdager. Elle nettoyait la maison, faisait la
cuisine. C’était elle qui recevait parfois les tasirs, entamait la priére pour les accueillir, leur
présentait & boire pendant que ceux-ci attendasdiats’occupait des enfants, les amenait a la
creche, allait les chercher, leur donnait a mangés dérangeaient leur mere, cette derniére
appelait Noami pour les occuper. ContrairementthdEsNoami s’exprimait parfaitement en
francais. Elle avait fait une école supérieureestislait avoir beaucoup de difficultés a trou-
ver la maniere de se comporter envers Esther ghageaux. Son héte la traitait comme une
petite servante, lui faisant des remarques teirdéanépris comme ‘tu dois encore apprendre
a bien verser le thé’, ou lui reprochait d’avoist les enfants boire du jus alors qu’ils étaient
en jedine. Le peu de vie sociale que Noami avaltnseit & regarder les cassettes vidéo. Elle
n'avait pas de contacts, parfois je I'ai vu avee larme aux yeux, comme si elle se mettait &
trouver pénible et fastidieux I'apprentissage ralpthez une mere qu’elle n’avait jamais ren-
contrée auparavant.

‘Si une femme s’éleve, son mari s’éléve aussi’

Le travail de maman Esther était continu et immiélé. Sa semaine était coupée en deux, ce
qui signifiait étre souvent absente du foyer. Béeomplissait ses taches religieuses de la ma-
niere la plus réguliere possible. Lorsqu’elle avarminé les activités dans le groupe ou, dé-
sormais, elle était responsable, elle regagnailéxes pays pour y remplir ses autres obliga-
tions. Sa fonction lui demandait tellement de déghaents que le couple était trés peu sou-
vent réuni et cela ne semblait en aucun cas dérddeygiel qui se vantait d’ailleurs au sujet
des responsabilités de sa femme comme ministrei@e D présentait les voyages et les ab-
sences de son épouse comme une bénédiction deolgple. Dans son balbutiement di a la
difficulté de parler, il commettait méme diepsus linguaesignificatifs comme appeler son
épouse Jésus a la place de chérie. Esther comnéegftdément des gaffes, devenues anecdo-
tiques pour les Congolais, comme le jour ou delassemblée des chrétiens elle fit un dis-
cours de remerciement commencgant son allocutiafisamt ‘mon €épouse et moi nous remer-
cions I'assemblée’. Suite aux réactions de la selle se corrigea, utilisant I'expression de-
venue célebre pardonnez mon émotion qui rappalatenes de Mobutu Sese Seko lorsqu’en
1994 il annonga devant les représentants du pesaptemission du MPR, parti Etat dont il
était le fondateur.
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Mais I'acquisition d’'une position hiérarchique inmamte d’Esther dans le mouvement se
reflétait sur son mari. Il était devenu une persditd dans le groupe. L’enrdlement de sa
femme comme cadre et ses absences étaient compand@sigmentation de son statut. Non
seulement Daniel était respecté par les adepteSappelaient papa, accouraient pour porter
son sac, se proposaient comme chauffeur et gamps,omais sa métamorphose était aussi
matériellement visible. Peu de temps aprés qudlerg devenus responsable, il acheta une
voiture avec laquelle il amenait sa femme la otosation I'exigeait. Il changeait réguliére-
ment de costumes, portait la cravate et se chawsgs une multitude d’'impeccables chaus-
sures en cuir de marque italienne, méme dans lesems de détente a domicile. A chacun de
ses retours de voyage, Esther lui ramenait desacadet des enveloppes. Celles-ci conte-
naient de l'argent qu’elle avait percu d’'une mamiéu d’'une autre, par exemple des dons en
espéce ou en nature donnés par les adeptes, ddegmnes objets qu’elle avait eu la chance
de vendre. L'attention de sa femme améliorait dustde Daniel qui investissait, entre autre,
dans le confort du ménage comme lorsqu’il achetél&vision a écran large qui envahissait
tout le salon.

Avant |'évolution d’Esther dans la hiérarchie dogpe, Daniel travaillait a la poste ou il fai-
sait le tri du courrier. C’était un emploi pour lex| il devait se lever tot, a cinq heures du ma-
tin, mais avec lequel il n'avait pas une situatsociale aisée. C’est pourquoi il quitta ce tra-
vail lorsque sa femme devint une autorité religgeoar il était désormais en dessous de son
nouveau statut. Leur source de revenu formel iadldcation donnée par le service social qui
exigeait que Daniel cherche un emploi. C’est poordis avaient toujours des conflits avec
cette instance parce que Daniel disait qu'il faigaitravail de Dieu. Sa femme ne désirait
d’ailleurs pas voir & nouveau son mari accepteemploi en dessous de leur rang. En effet,
cette décision le mettait hors des images valaisieela relation conjugale selon le contexte
congolais. ou ’'homme est considéré comme, MaigaliEnil faut reconnaitre que les femmes
ont plus d’argent que les hommes car elles sostfiguibles dans I'acceptation et la pratique
de divers métiers. Cette situation donne de l'ingé&e existentielle a 'homme, entrainant des
conflits dans le ménage menant aux séparationsidrale social est en train de changer dans
un sens anomique et la prédominance de 'homme epwouarvoyeur dans le foyer est en
train de disparaitre au profit des femmes.

HabitusetMayele

Sunga ye
Protege le

Ce cas nous présente beaucoup d’éléments de Efdmasation sociale. Dans les analyses
présentes je vais seulement me centrer sur le maldela vie du couple pour relever des au-
tres points plus tard, lors de la conclusion auyithe 10. A travers des faits différents, le
fonctionnement conjugal d’Esther et Daniel nous detant un une mode de vie contraire a
celui du mari pourvoyeur. Ici, c’est I'épouse gpparte I'argent. C’est aussi elle qui procure
un statut & son mari: les enveloppes lui ont fagrgr du respect au sein du groupe de réfé-
rence et lui permettent de faire des dépenses.eDafdtait pas tourmenté du fait d’'étre le
consommateur de I'argent de son épouse. |l n’ptstl'objet de moquerie dans son nouveau
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groupe. A linverse, il glorifie sa compagne, fige cette épouse qui a réussi & maintenir
I'habitus qui lui était familier en recourant afdifents modéles d’épouses, choisis parmi ceux
gu’ils avaient tous les deux avaient connus jdéair sauvegarder ’lharmonie dans son mé-
nage, elles recourent a des stratégies qui sonsitoplement des déterminations dhabitus
particulier, c’est-a-dire un systeme de dispos#iam ensemble de schémes de perception, de
pensée et d’action qui obéit & une logique qucebé de la pratique. Il véhicule les schémes
de pensée et de comportement transmis de génératiogénération. Ainsi, le modele
d’épouse observé chez Esther traduit une rencderesystemes différents accumulés dans sa
trajectoire et sert, de surcroit, a résoudre lesio@s dans son couple. Les Combattants,
comme Esther et Daniel, bien gu’ayant une origurale, ont vécu en ville en passant par les
écoles missionnaires. lls ont accumulé avec le setigs schemes de conduites liées aux rap-
ports domestiques, retravaillées pour répondrecanxitions présentes. Le renversement des
roles actuels représente une menace pour I'égritibrménage |a ou le mariage est I'idéal de
la vie congolaise. Mais en recourant aux différergratégies, les femmes contournent les
obstacles culturels, créant un type de ménage, aatreen maintenant I'idée du mari pour-
voyeur.

Voici quelques unes de ces stratégies:

Il'y a d’abord le port du nom de son mari. Ceci @s¢ nouveauté, car, dans la tradition
congolaise, la femme porte son propre nom mémes dpmdariage. Le port du nom du mari a
été introduit au Congo par I'Occident. Ce sontautries femmes éduquées, souhaitant se
rapprocher des Européennes, qui se le sont ap@repiie présentant comme un signe de mo-
dernité et d’émancipation. Mais ici il s’agit switade confirmer 'homme dans la valeur qui
doit lui étre imputée, méme s'il ne correspond pPagimage du conjoint préférentiel.
L’épouse rehausse ainsi son statut vis-a-vis deédigage. Le port du nom devient alors un
des attributs de I'élévation et de la considérationt jouit le conjoint, comme le montre Es-
ther. Puis il y a la transparence des revenus.ddthEsther se dit femme au foyer, exposant
des affiches encadrées sur la conduite d’une fewerteieuse, avec photos posters suspen-
dues au mur comme pour accentuer encore plus ser@e alors qu’Esther est régulierement
absente du ménage pour faire son travail et gadméargent. A chacun de ses retours, elle
amene des cadeaux et des enveloppes et c’est Qanibit dépenser I'argent qu’elle gagne.
En donnant I'argent qu’elle gagne a son mari, Edthieoffre la possibilité de se montrer le
mari pourvoyeur. La tradition congolaise accorde fdié a la femme un r6le productif
(N'Dongola 1980). Mais, traditionnellement, ’'homme devait pas s’'ingérer dans les affai-
res de sa femme et réciproquement (van Wing 1988)}. 1 a colonisation transforma cet as-
pect de la culture. Cependant, malgré ces chandemes femmes exercaient encore des
activités économiques. Comhaire-Sylvain (1968) @rda (1996) décrivent respectivement
la maniére dont vivaient certaines familles de cbdra du Congo belge et les stratégies des
femmes entreprenantes dans le Congo post-modéfiresidasa. Grace aux activités de vente
des épouses, la contribution des femmes au mérnageldis significative que celle de leur
époux, et elles utilisaient différentes astuces dé camoufler leur indépendance économi-
gue. Une derniére stratégie est la manifestatidmigue de la tendresse de la femme envers
son mari. Dans la tradition congolaise il y a b&m des maniéres verbales et non verbales
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utilisées par les partenaires pour se manifesterdffection, mais la tendance actuelle est de
I'exposer. Surtout du cbté des femmes, tout seepamsmme si la manifestation ostentatoire de
'amour permettait de confirmer a I'entourage ldéeva qu’elles accordent au mari malgré ses
carences. Ici aussi on retrouve la logique du cuftagpellation ‘chéri’, ‘mon mari’ (nobali
nanga), ‘papa’, les ‘murmures’ a l'oreille, la multipii¢ des petits soins démonstratifs sont
des schémes de pensées et de comportements dimptican s’est faite tout au cours de leur
vie. lls font que les rapports conjugaux présentsstituent la scene de la promotion de la
masculinité, de la soumission de la femme, maisialesl’émancipation de la femme. Esther
est donc une femme a la fois émancipée, soumisdugptive; ces caractéristiqueshdbitus
accumulées proviennent du monde rural, de la gsatan missionnaire, des campagnes
d’émancipation et du recours a l'authenticité. Hlappelle femme au foyer, gagne de
'argent qu’elle remet a son mari. Daniel répond fessentiment du renforcement de leurs
liens, et elle préserve le mariage en créant uporaglomestique inédit, transformé, une pro-
duction transculturelle car configuration du vécurain.

L’histoire d’Esther n’est pas unique. Elle esquiseemodele de rapports domestiques large-
ment applicable dans les relations conjugales day@ais, la ou les changements socio-
économigues ont atteint les gens dans leur fonudiorent quotidien. Mais malgré leur posi-
tion financiere renforcée dans les ménages faee @écarité économique des hommes, les
femmes cherchent a maintenir le r6le du mari pogguo que la culture citadine a véhiculé et
transmis. Tout comme Esther, les femmes utilisest stratégies, pour contourner les obsta-
cles culturels, dissimuler la réalité objectiveleler ménage en donnant a I'extérieur I'image
mari d’un pourvoyeur. Elle maintient I'idée de rapis conjugaux conformes au patrimoine
culturel kinois. Ces stratégies sont des compramnisespondant & la trajectoire collective
dans une conjoncture socioculturelle particuli®a. un bricolage créatif d’attitudes connues,
il tranquillise parce gqu’en s’identifiant a ceuxiqunt eu la méme trajectoire sociale, dans le
groupe de référence, on met fin aux tensions. kkigui est surprenant est que ces stratégies
sont un bricolage des idiomes issus de répertegemux différents, a la fois traditionnels et
mondialisés. Il présente aux femmes un modeleratiér transformé et inédit de I'épouse qui
met fin aux conflits et a I'incertitude créés pardichotomie et les contradictions entre les
idiomes locaux et mondialisés.

Lorsque I'on parle des transformations socialeéfigue, on a trop souvent tendance a met-
tre séparément I'accent sur le mimétisme, sur iesodtinuités, sur le métissage. Les chan-
gements culturels ne peuvent étre congus qu’ereteilerbrassage, comme la sociologie nous
I'a appris, un mélange des comportements anciensweteaux dans la recherche d’un com-
promis correspondant a la trajectoire collective gens. Mais le local tient une grande place.
Les pratiques dans les rapports conjugaux présentsne produits d’une rencontre dynami-

que entre des systémes spécifiques enracinés alémzgle durée montrent la prédominance
du local. En recourant a des stratégies propresetames combinent différents modéles dans
leur ménage, mais le local reste le plus fort conmdaes le cas qui nous intéresse, car
’lhomme conserve son rdle de mari pourvoyeur.
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Conclusion

Les ancétres piétinés, les ancétres imités ...

J'ai tenté de répondre dans ce livre aux questjolesie m’étais proposée d’aborder. Il s’agit
de savoir qui sont les pionniers et les responsahi€€ombat I'organisation du mouvement,
la maniere dont le sentiment d’appartenance estieot) le projet de vie qui est mis en place
au sein de la subculture combattante, le cadré&fdeence, s'il y avait continuité ou rupture
avec la culture congolaise historique. J'ai auépondu a certaines questions méthodologi-
gues au sujet de la technique de récolte de dondéa®cours aux concepts. Dans le docu-
ment qui cléture ce livre, lpost scriptumje tenterai de montrer de maniére détaillée com-
ment j'ai voulu rapporter les faits en évitant lisgjues d’objectivation.

Etant donné que la question centrale de I'étudié é&xplorer le cadre de référence du
nouveau dispositif culturel quee Combatffre a ses adeptes, bien que cela soit appaau déj
dans les divers chapitres, je vais y revenir endaes cette conclusion que j'avais dans un
premier temps l'intention d’intituler ‘Etre Kinoisgans le temps et dans I'espace’ afin de res-
ter proche ma thése de la reproduction de la eukinoise. Elle se diffuse dans les différents
lieux de la diaspora congolaise et que c’est aaitture remaniée qui dirige les comporte-
ments des Congolais. Le cas étudié au chapitreégedt sur les nouveaux rapports conju-
gaux, illustre un aspect de cette culture citadp@ir sauver son mariage malmené par les
tensions d’une situation conjugale anomique, liéenanquement du mari a son réle du pour-
voyeur, Esther recourt a des stratégies tout azienurecourant amayele ya basicomme
aussi remarqué par Gertrude Mianda dans son étudiess maraichéres a Kinshasa (1996:
117-127). L’épouse camoufle sa position renforcaasdle ménage. En étant a la fois la
femme au foyer et entreprenante, Esther sauvecéada son mari vis-a-vis de I'extérieur en
lui confiant la gestion de I'argent qu’elle gagidle nous offre une relation domestique iné-
dite et transformée, scéne de la promotion de lenggsion de la femme au mari et de son
émancipation comme elle 'avait appris dans somemitural, & I'école et durant I'authenticité
de Mobutu.

Apres réflexion, j'ai finalement préféré intitulee chapitre ‘Les ancétres piétinés, les ancétres
imités ...” afin de placer mes données dans la proaligue générale des changements reli-
gieux. Mon hypothése étant que ceux-ci ont débepuid longtemps & Kinshasa et due
Combatn’est pas un phénoméne de migration vers I'Eurbps.filiales sont d’ailleurs sous

la tutelle de Kinshasa. Ainsi Kinshasa est le @atrles groupes locaux la périphérie. De plus
j'ai opté pour la théorie des sociologues et déBrapologues de la dynamique culturelle. lls
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caractérisent la transformation sociale par dewuvements qui sont a la fois mélés et
contradictoires: la continuité et la rupture pageéil est question d’'une réforme qui se dé-
roule par identification aux valeurs des mythes tgle les gens les ont intériorisés tout au
long de leur trajectoire sociale. En ouvrant défées portes, les attitudes, qu’on avait accu-
sées jusque-la, sont alors réappropriées, sousodeelfes formes mais en perpétuant
I'idéologie des forces d’autorités, contre lescerelhvait été dirigée la rébellion. Tout le long
du livre, dans les différents themes abordés LigaiCombatet l'alternative proposée aux
membres, on remarque une continuité abstraite si¢rsye cognitif congolais, mais présenté
comme discontinuité. C’est qui prouve la these chissne comme analysé par Turner. C'est
pour cela qu'on peut remarquer que le titre deecetinclusion se termine par un ajout de
pointillés. Les pointillés signifient que la listies forces imitées est longue et ne se borne pas
aux ancétres. Le titre aurait pu en effet étreiai@s ancétres piétinés, les ancétres imités; la
scolarité piétinée, la scolarité imitée, l'autheité piétinée, I'authenticité imitée; 'émanci-
pation piétinée, I'’émancipation imitée, le féminesmiétiné, le féminisme imité ... C'est
parce que la reconstruction identitaire dans I'étpesente est un jeu de sélection des diffé-
rents idiomes rendus valables par la référencéghibl

Du point de vue théologique, c'est a dire, la d@ecdes textes bibliques et leur interpré-
tation et la maniére dotte Combatse les approprie est similaire aux analyses dasddh
giens qui ont examiné I'exégese des prédicatelwwgaripes de prieres congolais a Kinshasa
(Kabasele 2002). Les textes sont interprétés deemsasubjective, ‘littéraliste’. lls sont placés
hors de leur contexte. Aux Ecritures est accordeolevoir absolu de résoudre les problémes
terrestres et immédiats. La théologie@ambatest basée sur la purification du corps, la rup-
ture avec le passé, les rapports domestiquesttiitée En annexe j'ai transcrit quelques ex-
traits bibliques favoris des officiants chrétiedM€me si la liste n'est pas exhaustive elle
donne néanmoins un idée de la qualité des textasisten fonction de la vie présente et donc
interprétés dépouillés de leur contexte. Avec lidptu professeur Dr Wouter van Beek, du
bibliste Dr André Kabasele et du prétre Patrick &fuoiba j'ai tenté de trouver, si possible, une
interprétation scolaire du verset en le mettanamalléle avec le sens donné daasCombat
Ces textes ont comme théme l'alliance entre Isea®ieu, le rapport homme femme et la
relation presque maritale entre le Christ et sdis&gMais ils ont recu un autre sens. Les ex-
traits ayant comme théme l'alliance entre Isradieuu, entre Christ et Son église servent a
justifier les rapports domestiques et les rapduggrarchiques etc...

Ce qui est frappant est que peu d'attention estrdée a la vie apres la mort, a la diffé-
rence entre l'apocalypse et la vie maintenant, &hkodicée, au dernier jugement, a
'eschatologie. Le centre méme du Christianismegcda figure de Jésus Christ comme Sau-
veur, son sacrifice pour la réconciliation et laurgection, manque. L’Ancien Testament et le
Nouveau Testament sont lus afin de désigner eplitpier 'immédiat. Il ne s’agit pas d’'une
lecture historique, a la maniere dont les ainétadé@nt les proverbes, les Ecritures sont ap-
pliquées pour diriger la vie d’ici et maintenant, @vitant les contradictions. Il s’agit donc
d’une religion purement africaine, avec Dieu etlques Ecritures. La condensation biblique
facilite I'exercice qui consiste a ouvrir et fermdifférentes portes qui ont propagé des
conduites idéalisées, afin d'y puiser certains tags qui formeront le nouveau dispositif
culturel.
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Le jeu de continuité et rupture, de I'appropriataes traits culturels venant d’ailleurs a
fait 'objet de différentes études qui ont rendmpte des transformations culturelles en Afri-
gue en utilisant des termes comme créolisatiomtiigs de trait d’'union, hybridation, patch-
work. Ces expressions permettent d’illustrer I'id#e continuités et de ruptures dans la re-
construction identitaire. Cependant, si ces termielent & faire les analyses en attirant
l'attention sur la sélection, ils ont le désavaretag présenter les gens comme des étres cou-
pés en pieces détachables comme on peut le vdia souverture du livre de Jean-Loup Am-
selle Logigues métissed.990). Alors qu’en fait, ceux qui vivent cettali& culturelle, pré-
sentée comme une nouveauté, ne ressentent plis\quént avec des réalités morcelées. Le
simple terme de métisse rend compte de cette iathicen faisant en sorte que les réalités
soient fondues les unes dans les autres, soiedemébmme des races différentes se sont
mélés et conjugués jusqu’en dessous des drapgnpaés un produit qui n'est au final, ni
'un ni l'autre. C’est la raison pour laquelle jeinspire partiellement du terme métissité de
Mudimbe et de Ngal (Banywesize 2005). Ces autetilisamnt ce mot pour désigner les figu-
res idéales africaines et du monde, qui reposeragtansculturalité. Ainsi I'identité métisse
est un carrefour ou les traits culturels multideat devenus indissociables. Elle met fin aux
tensions nées de la superposition des mémoiredg&cimythes ancestraux, de I'Occident, de
la post-colonie), aux comportements incertainse EBt la libération par I'instauration d'une
nouvelle mémoire. Mais a mon avis, si la métissit@vertit les angoisses et les violences des
écarts, elle ne peut étre assumée que si ellenessélection des codes qui s’aligne sur des
mondes que les individus connaissent déja. Lesetnés n’inventent pas le sens de cette
nouvelle identité par eux-mémes.

La métissité

Il y a donc un management culturel qui ne s’inspias uniquement de la cosmologie tradi-
tionnelle comme I'a pensé Horton en son temps (19975), mais qui a recourt a différentes
matrices culturelles. On s’en est apergu au s@strdpports domestiques. lls sont le produit
d’'une rencontre dynamique entre des systemes gpéxsf enracinés dans la durée. Si on
prend I'exemple des rapports conjugaux, le mémegasus de sélection se retrouve dans les
différents aspects de la culture combattante. eioaen développer deux: la hiérarchie et
son maintien et I'entraide.

La hiérarchie et son maintien

La communauté combattante n’est pas un monde dkégamme pourrait le suggérer le dé-
roulement de certaines cérémonies communautairmede symposium décrit au chapitre
3. Lacommunitagartielle n’est qu’'une abolition des critéres aréhiques des systemes so-
ciaux antérieurs, de la gérontocratie, des dipléatede I'argent. Aux systemes d’autorité
anciens s'est substitué I'esprit de discernementnge critere d’autorité. C’est pour cela que
les responsables sont des experts de la bibliolbgier discernement qui justifie leur pouvoir
a des attributs a I'exemple de la mémorisation lalesde la Bible et la réussite sociale. Les
versets bibliques gu’ils utilisent par exemple sd@$ messages éducatifs. Ils sont dans la li-
gnée des proverbes auxquels recouraient les ainéalux pour la continuité de l'idéal an-
cestral, avec l'intransigeance de I'obéissance \algurs distillées. A la différence de ces
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proverbes de tradition orale, la cosmologie divase vérifiable. En effet, a travers I'écriture,
les éducatrices ne peuvent pas étre accusées etelseipe.

En plus de la bibliologie, la réussite sociale tituns aussi un aspect de l'autorité. Etre
marié, par exemple, est un attribut de la réuskitent donné que le mariage est I'idéal du
Combat seules les personnes hétérosexuelles mariéegrgediviger les groupes. C'est la
raison pour laquelle la responsabilité est condi@éem couple. La réussite sociale mais aussi
une aisance contribuent a rendre l'autorité créditlirtout si cette base matérielle est acquise
progressivement grace a I'adhésion. Associer lasitrisociale a la hiérarchie rend le respon-
sable crédible. Le groupe s’identifie a un lead@mna réussi. Il est supposé étre le garant de la
réussite de chacun. Dans le documBm common ground: power, sacredness and the secu-
lar statesur la notion du pouvoir en Afrique, Wouter vaneB€2005) montre que les attri-
buts d’'un chef sont associés a la pluie, a lalitérgt a la santé. Il cite Jacobsson-Widding qui
rapporte qu’en suivant une telle logique, un chgfatent avait été obligé de se suicider. Mon
expérience est qu’'un tel chef s’exile. C’est cldtgque qui est aussi en vigueur ici. Le sym-
bole de la Bergere est une image projetée suralédu groupe. La connaissance dont elle
dispose en étant femme mariée et mére, son expéram souffrance, son trajet d'initiation,
sa réussite sont des commodités visibles qui ldemncrédible et lui permettent de convain-
cre. Ceci éclaircit la notion du régime de vérigé Ebucault qui est un systeme inhérent au
fonctionnement du symbolisme africain. Mais si adsbuts rendent la Bergére crédible, sa
réussite sociale a aussi son revers. Elle doihtietdans le groupe car celui-ci exerce a son
tour un contrdle (monitoring). Michel Foucault (B971984) analyse ce mécanisme de
contrdle lorsqu’il donne I'exemple de la relatiomre le pasteur et son troupeau. La Bergére
gui a réussi socialement peut rassembler, guidepmrduire son troupeau. Mais sa réussite
sociale doit aussi se mesurer dans son groupéleSi eu se marier aprés un long célibat, si
elle est féconde et nantie économiquement, tangiglgns sa filiale il N’y pas de mariages, il
N’y a pas de grossesses et les gens ne gagneleup@&rmis de séjour ou que les personnes
meurent, alors elle n’est pas une bonne responssbléussite met ses gouvernés en insécuri-
té et elle n'est plus crédible. Lors du déces dédbe plusieurs personnes ont quitté le
groupe. Une des versions de son déces, propagéespdissidents, est qu’elle avait été man-
gée par sa maman spirituelle qui I'avait offerhaflagrandir son pouvoir. N'oublions pas que
lorsque I'on recoit cette étiquette d’avoir la sglerie, il est tres difficile de I'enlever. Enfin
de maintenir cette hiérarchie et de favoriser Idigpation au nouvel ordre social le lien de
filature est instauré. Il s’agit d’'un sentimentsigveillance, a la maniére dont le faisait Mobu-
tu Sese Seko lors de son régne. La filature est emisplace par des rites qui concrétisent la
procédure d’affiliation. Dans la lignée des sodétgnageres, la société combattante est par-
semée d’actes symboliques que l'individu doit sdéis la consultation et ce jusqu’au passage
du rituel. Pour guérir, on doit raconter toute & abandonner son corps aux manipulations
d’'un thérapeute, se faire raser les cheveux, sErsemains, s'immerger dans I'eau des sour-
ces ou des bains en signe de baptéme, rester énfennaant des jours dans un espace aban-
donné aux ordres etc. L'attention est surtout at@®®@ I'opérateur des rites. Dans les milieux
conservateurs, ce sont les méres qui sont hakil@ére opératrices des rites. Chez les Chre-
tiens, ce sont les supérieurs hiérarchiques conemeBérgeres sur qui repose cette tache.
L’exécution des rites crée un lien entre I'appkeatet le récepteur. |l s’agit d'un canal a par-
tir duquel on s’engage a la domination et a laaillance. A travers les rites, la Bergére s’est
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installée dans le corps. Les déserteurs disentalies qu’ils se sont fait envo(tés par ces res-
ponsables qui contrélent leur vie. Elle est Diea.dli lui donne la capacité de se comporter
comme si elle pouvait deviner le secret de chamsmnmdembres et les menacer au sujet des
comportements dans lesquels chacun peut se retrdzile est omniprésente et omnipotente
dans l'imagination de ses enfants. Elle ne cesseodedler et de surveiller les conduites de
cet ensemble, ce qui instaure un régne basé peuta Mais ceci ne doit pas nous faire perdre
de vu la réalité suivant laguelle la majorité desiines qui adhérent &lombatesperent se
marier. Elles savent pertinemment que la Bergetiertéun large réseau d’hommes maria-
bles. Se soumettre est aussi une stratégie duéigne.

L'entraide

Un dernier aspect culturel en tant que mixage desisystémes concerne les obligations et
devoirs envers les fréres et sceurs de religionffilizéion a un groupe crée I'obligation
d’assistance. On est bien entendu libre de s’egtide la participation, mais alors on n’est
plus membre de la relation collective. L’assistaestbasée sur la réciprocité comme c’est le
cas de la solidarité familiale des milieux ruraaxec le do ut des dans la mobilisation symbo-
lique ou matérielle de tous. On aide celui qui atlen aidant on devient un ayant droit de
'assistance. La réciprocité est une dimensionreidke de ces relations contrairement au
parasitisme répandu dans les milieux urbains. Evident les Chrétiens savent que la frater-
nité religieuse est une construction familiale deante et éphémeére. C’est pour cela que
I'assistance est scellée par les annotations damsihier. Ce qui la rend vérifiable et contro-
lable. Constituer ces archives véhicule le modaleansel des organisations formelles.

Je n’ai cité que ces traits qui confirment la thdedla métissité méme s’il y en a bien
d’autres dans ce livre. Tout le discours@ombattourne autour de la purification pour une
mutation culturelle. Les actes exécutés lors dédhusion symbolisent le passage. En mettant
tout dehors par le vomissement comme catharsis,grudétruisant tout par une gesticulation
corporelle (brisemeni{onyika piétinementlonyataet le jetage dans les lieux aridediuaka
na bisika bikawukpon donne I'espoir d’arriver au point zéro et deavoir une culture nou-
velle, libérée des valeurs des systemes sociauxiamts. Avant méme d’accepter d'étre
transformé, le candidat souffrant se retrouve comntiécole, avec son bic et son cahier, a
prendre part a I'examen étiologique. Au cours deie®, il doit lui-méme déconstruire et
démystifier, Bible a I'appui, toutes les idéologies mythes qui avaient jusque-la orienté sa
vie et qui l'avaient aliéné. C’est & cause de apl& l'inverse des cultes de lignages ou
I'affect mobilise la famille, la recherche de I'gime du mal met l'individu seul au centre de
sa démarche. Elle montre une tension vers la wamstion des conduites pour construire une
nouvelle identité dont la base épistémologiquéaeBible.

Et pourtant, la Bible est un livre importé au Congtle a été amenée par les missionnai-
res occidentaux qui en ont d'ailleurs aussi faié w@lection pour donner aux gens ce qu’ils
voulaient, sélectionnant des textes correspondarg doute a leur propre background cultu-
rel. Les combattants disent d’ailleurs que les imisgires ne leur ont pas appris a connaitre
le Livre. En utilisant le méme instrument, en fatsane nouvelle sélection des passages, pui-
sés autant dans le Nouveau et dans I'’Ancien Testian& construisent une culture univer-
selle, les textes choisis confirmant tout ce qeglens connaissent déja dans le parcours de
leur existence. Ainsi donc, de fagon paradoxala &nlitation radicale promise, les valeurs
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proposées sont la célébration du mariage, de larnité, de la femme au foyer, de la réussite
économique, de la maitrise des messages édudatifsspect des autorités etc.

Kanyeba, Ntumba, Kombi, Mpenge, Auguy sont ces fesiwvenues aCombatpour des
probléemes conjugaux, pour trouver un mari. Les l@roles qui les empéchent de réaliser leur
féminité sont une accumulation des différentes esade la femme mais qu’elles ne parvien-
nent pas a ménager. Chaque récit révéle la grdiftation/envoltement qui a pris place par
l'intermédiaire des objets, des bétes, des batsnalats gestes, des actes représentant chacun
une institution et ses idéologies. Ces idéologieg en écart les unes par rapport aux autres.
Elles sont atemporelles car il y a un décalagesdatréalité vécue et le contexte dans lequel
elles ont été émises.

La fondatrice duCombatconnaissait d’ailleurs elle-méme la souffrancecdtte aliéna-
tion sur ceux et celles qui sont venus cherchdtagie. En fait, le contexte de I'éclosion du
Combata Kinshasa est bien similaire a celui des mouvesnatigieux qui I'ont précédé dans
I'histoire du Congo. A chaque confrontation deseuas apparaissent des personnes illumi-
nées qui, par le procédé autoréférentiel, c’estégmbur avoir vécu eux-mémes la souffrance
et I'avoir résolue, ont embrassé cette carriera goérir les maux. La littérature les nomme
political, economic and ideological broker s’agit des individus travaillés par différeate
forces d’autorité et qui sont des symboles achded%®cartélement identitaire. Dans la vie de
maman Olangi par exemple, il y a les aspects @aiftude mondes différents et la maniere
dont elle a résolu ses problemes comme montrésstendétails biographiques. Sa situation
socio-économique, ses obligations dans son pragyrer fen milieu urbain et les attentes fi-
nanciéres de sa famille élargie dans une périodeédigction des potentialités économiques
du ménage aboutissent a une remise en question sididlarité familiale entretenue par la
coutume. Sa vie en milieu rural, puis en ville,passant par la scolarisation missionnaire et
méme des séjours a l'étranger, font qu’elle estimcernation d’accords différents qui I'ont
probablement amenée a créer une nouvelle réafitéstrmisant une nouvelle structure fami-
liale, oeuvrant avec les différentes matrices dgr'alconnues.

La Bible a dit que les femmes doivent se mariefamer, les freres et sceurs de la religion
doivent s’entraider, respecter I'autorité, les femsnaoivent gagner de l'argent, aider le mari,
le respecter, étre soumise. Tout cela est confirané&es écrits comme les stencils. Grace a la
vérification biblique, tous les habitus, les disfoss connues, cumulées et qui donnaient
avant de l'incertitude, deviennent désormais aat#ps. Elles se meuvent et se dynamisent,
perpétuant spectaculairement toutes les influealaes que le discours de rébellion était une
promesse de distinction. Ce rituel biblique d’irsien sociale confirme la these des change-
ments religieux comme liés a la conjoncture. Leniges religieux se profilent comme étant
des médiateurs des problémes-clés de la sociégblaase. En réconciliant les aspects parti-
culiers des différentes influences, I'objectif gste la personne retrouve un équilibre. Mais
pour arriver & cet équilibre il faut d’abord queclerps gomme toutes les idéologies et les
symboles d’autorité auxquels il avait été soumantutation culturelle n’étant qu’une repro-
duction de tout ce qui I'avait imprégné tout ledote I'existenceLe Combata nhommé les
déliguescences dans la société congolaise, il alenioigt sur les incohérences et sur les
contradictions, mais il N’y a pas apporté vraingmsolution.



Post scriptum

Tuye toooo, tuimane

Une réflexion sur le chemin que j'ai parcouru péarire cet ouvrage

Leiden, septembre 1997

‘Waar kom je vandaan?
D’ou viens-tu?

Uit Congo maar niet vandaag
Du Congo mais pas aujourd’hui

Uit welke streek van Congo?
De quelle province congolaise?

Uit de provincie Kasai en als je meer van me wilewemijn totem is een pangolin
De la province du Kasai et si tu veux en savois piwn totem est le pangolin

Ik heb ook een totem.
Moi aussi j'ai un totem

Is jouw vrouw zwart?
Ta femme est-elle noire?

Nee ze is wit ‘.
Non, elle est blanche.

Je n'avais pas, au moment de cet entretien, urtpdej réaliser une thése de doctorat, mais
c’est sur la base de cette conversation que jeldiéaiors de relever le défi. L'entretien avait
lieu entre le professeur Wim van Binsbergen et méime, en 1997, lors d’'une conférence
internationale organisée par le Centre d’EtudesicAiines (ASC) a Leiden, Pays Bas.
J'assistais a cette conférence sur invitation d'@n Draisma que je connaissais pour avoir
suivi le coursontwikkelingsproblematiélqu’il coordonnait a l'université de Leiden. Ingsr

par ce cours, j'échangeais avec lui sur l'inégaditéstante dans la répartition du savoir sur
I'Afrique entre I'Afrique et I'Europe. La carencaigavoir est un frein au développement. En
effet, alors qu’en Europe les bibliothegtidébordent de la documentation et des résultats de
recherche sur les populations de I'Afrique sub-sahae, les peuples de ce continent vivent
dans une misére intellectuelle criante. Le mangusavoir sur les réalités de leur environne-
ment culturel est donc a l'origine de la non-affaton de soi dans leurs rapports avec les
Occidentaux. C’est pour cette raison que les cte&mtre les ressortissants de ces deux par-

1 Cette expression luba veut littérairement dirétans-nous (aprés un long parcours) pour regardarr&re.
2 La problématique du développement.
3 C'est ce que jai voulu montrer dans ce livre Ebérant une immense bibliographie.
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ties du monde consistent en la domination ou I'négée des uns sur les autres. Dans son
livre Intercultural Encounte(2003) van Binsbergen aborde ce theme. Il déffiméigémonie
comme le processus politique, idéologique, éconoeigt militaire qui, dans l'interaction
entre les groupes sociaux et les catégories, rédattquement a néant les possibilités de
l'autre groupe (ou catégorie) a définir ses obfecties priorités, ses destinées et a les réaliser.
La catégorie dominante (les pays du Nord) rendantre (les pays du Sud) servile dans la
réalisation de leurs projets (:17). L'auteur élasgi réflexion en citant Foucault pour qui les
rapports hégémoniques au macro niveau sont impl&selans les relations a micro échelle,
c’est a dire entre les individus. Parler de I'hégéia est en fait une question tres complexe,
qui ne se limite pas dans les rapports entre I'@ati et I'Afriqgue. On trouve le méme sys-
teme dans les sociétés africaines. Mais les rappaoittre I'Occident et I'Afrique sont histori-
guement construits sur base de I'hégémonie ocatiertelle-ci est entretenue de différentes
manieres et c’est I'incertitude au sujet de 'imagesoi, reflétée par les autres qui doit guider
les conduites qui est la base de la dominationpdesilations du Sud comme Valentin Yves
Mudimbe I'analyse dans son célebre ouvraje Invention of Afric1988). Il montre que les
colons ont essayé de construire et d’organiserdggns non européennes a l'image de
I'Occident. Et & mon avis ce systéme est entred@issi aujourd’hui.

Etant consciente de cette problématique depuigdamgs, j'ai appris a y réagir. C'est la
raison pour laguelle javais interrompu peu de terapant cette rencontre mon travail de
consultante en développement parce que j'étaisisapnte a I'égard du paternalisme et du
clientélisme entre les financeurs occidentaux degets de développement et leurs partenai-
res Africains. C’est aussi pour cette raison, gee @hnées auparavant, comme déléguée pour
les Grands Lacs d’'une organisation Internationadf@l§S), j"avais créé et dirigé entre 1984 et
1988 le Centre de Recherche en Développement S@ERDES au Kasai Occidental (Ka-
nanga). CERDES remplit jusqu’aujourd’hui sa missiguai est celle de faire des recherches
qui mettent a nue la réalité locale afin qu’ellégmtent les initiatives de développement.

C’est donc en restant proche de moi que je dirigaconversation avec mon interlocu-
teur. Je savais que dans ce milieu d'académiclefadidit présenter morurriculum vitae
mes titres universitaires, ma profession. En padanmon totem, je marquai la particularité
de mon individualité de femme congolaise métisseialle. La conscience de mes traditions
originaires de la sphere culturelle du Kesahaque fois renouvelée par les femmes de ma
famille a travers I'ode des ancétréagalaou kutua mename procure de I'énergie vitale qui
me permet d’ouvrir les portes de différentes vied'eprendre ce que je veux.

Etant donné que I'entretien était inhabituel, jeatt®ndais a ce que mon interlocuteur
fronce ses sourcils, qu'il se croit dans le filondcodile dund€eet ... Fin de la communica-
tion. Mais sa réaction me mit en péril. Nous di&ougs de nos totems respectifs. Il portait des
perles aux poignets et au cou et ces objets sysaaiit son métier deganga guérisseur
traditionnel qu’il combinait avec sa professionpefesseur d’université. J'étais perplexe. La
conversation me semblait une plaisanterie comnt@ijeaconté a mon mari. Je fus surprise
aussi lorsque je lus dans un de ses travaux gt donné a quelques uns de ses enfants les
noms de ses collaborateurs africains. Ce qui, @aanaaissance est une exception. Ce sont en
général les Africains qui donnent a leurs enfaggsnoms de leurs bienfaiteurs européens afin
de marquer la gratitude infinie.

4 C’est ainsi qu’on nomme les ressortissants des Magai. Masculin Kasaien.
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La teneur de la rencontre fit que j"acceptai lgppsition qui me fut faite par le professeur
van Binsbergen de faire des recherches dans le dadgroupe thématique ‘mondialisation et
transformations socioculturelles’ dont il étainltiateur et qu’il dirigeait au Centre d’études
Africaines. Les travaux de quelques membres dercepg étaient orientés vers |"anthro-
pologie post moderniste axée sur les transformatsotiales en Afrique. Inspirée par les tra-
vaux de mes prédécesseurs (van Dijk 1997) et gareleherches intensives a Kinshasa du
professeur René Devisch lors d’'un séminaire a I'’Aj@@ne suis orientée vers les communau-
tés religieuses congolaises aux Pays-Bas. Ellesténdssaient particulierement car en 1993,
dans ma famille, nous avions perdu un frére tragsmpres le décés de notre pere. Mon fréere
était membre d’un groupe de priere a I'Universiééldibumbashi ou il étudiait. Sans savoir
gu’il était malade, la nouvelle d"aller I'enterreyus surprit comme un tonnerre.

Enfin j'ai choisiLe Combatdont je connaissais quelques uns des membressha§a.
Mon intérét pour les Combattants n’était donc pashasard. Comme écrit Bastide (2000
(1958): 21), on ne s’attache pas a vouloir commedrtaines formes sociales innocemment.
D’une certaine maniere, c’'est parce que je pouveageconnaitre dans leur vie que les fem-
mes combattantes m’attiraient. J'ai en effet grasmdis I'influence d’'un pére qui s’est cons-
truit son individualité dans une tension permanef#eartement des conventions opprimantes
issues de son milieu familial, de la mission et dgsésentants de I'Etat. Il cherchait a étre
autonome, construisant des relations qui lui pesaiegtt de vivre de maniére harmonieuse sa
vie. Cette appréhension que c’était mon histoimgilfale qui me rapprochait des combattants
fut concrete lorsque je découvris que derrierelgsaltation, les femmes combattantes étaient
occupées a se libérer de I'hégémonie des diffésestteictures socialisantes qui leur avaient
imposées les idéaux qui devraient diriger leur veeCombatemblait leur offrir une alterna-
tive.

Mais pour faire une telle étude sur les transfoionat sociales en Afrique en utilisant
comme cadre un mouvement religieux africain, je affionter quelques barrieres. D’abord
celle de travailler sur les traditions religieusdéiscaines dans un cadre académique occiden-
tal. Au sujet des pratiques religieuses africaifiasgrandi au Congo avec l'idée que les po-
pulations de I'Afriqgue sub-saharienne ne sont p&sep au sérieux par les Occidentaux. Ma
jeunesse fut imprégnée par le catéchisme et ks di¢ I'église catholique ou mes grands pa-
rents étaient bien longtemps convertis. Je me deéaisircomment je devrais m’exprimer de-
vant mes promoteurs européens. Un autre obstacle facours aux méthodes anthropologi-
ques. En fait, je suis ethnologue empirique, jia& dormation dans le domaine social mais je
n'ai pas été formée comme anthropologue, avec tlitsdas du métier dans la récolte des
données. Ma licence en travail social ne me desiaa directement a étre armée des pres-
criptions de la discipline.

L anthropologie est une science privilégiée dertalpction des connaissances intercultu-
relles grace au travail de terrain dominé par tecoatre des spécialistes africanistes identifiés
dans la région du nord et leurs objets de recheratiginaires du sud. Cette rencontre est une
arme a double tranchant. Elle peut conduire arafirl'identité et les valeurs de I'autre. Mais
peut aussi étre nuisible. Comme I'exprime van Bemgbn (2003: 22) elle est le haut lieu du
risque de la destruction de l'autre, les descnistiet analyses ethnographiques balancant vers
la déshumanisation par I'objectivation de la comauté étudiée. C’est pour cette raison que
van Binsbergen lui méme a abandonné 'anthropolpgig la philosophie (1999). Ces échos
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sur la production des connaissances sur I'Afriqi@ers le travail des anthropologues occi-
dentaux et leurs acolytes africains se retrouvkar ¢es académiciens african€es auteurs
considerent I'anthropologie comme un moyen de gredin discours ethnocentrique en utili-
sant des concepts chargés d’histoire d’émotionslentales.

Consciente de ces considérations j'entrais swertainh des anthropologues avec le senti-
ment d’étre prise entre ‘le marteau et I'enclumamene j'ai voulu I'exprimer par le titre de
mon intervention lors d’une conférence organis€ecgasion du vernissage @uest: Revue
Africaine de la PhilosophiéNdaya 2005). La question qui me hantait étagusvante: com-
ment écrire un livre sur un groupe auquel je m'tdiensur certains points en évitant
l'aliénation? Car, écrire une these de doctoratiestdouble rencontre. Avec les superviseurs
académiques et avec les populations étudiées. plrdsion académique était européenne.
Alors comment éviter d’étre acolyte, ou Judas? éxdgences de cette discipline consistent a
utiliser les connaissances intimes des autres,seafement pour les amener dans le secteur
public, mais pour les décrire en les objectivarttasers I'utilisation des langues qui ne sont
pas celles des populations étudiées. En outrggammsdations étudiées n’ont souvent pas acces
aux ouvrages produits. Et puis, j'allais rencontles femmes comme moi-méme, intellectuel-
les, engagées politiquement et socialement. Coméwite une ceuvre qu’elles ou leurs en-
fants pourront lire et se reconnaitre?

Comme I'exprime le titre de ce document, je vaism&ter et prendre du recul sur la maniére
dont j'ai procédé pour arriver a mes découvertesals montrer les conditions que je me suis
imposée pour faire la récolte des données et lag @mn évitant les pieges de la destruction et
de la déshumanisation. Je montrerai cela a trdzersmniere dont j'ai pu résoudre les obsta-
cles inhérents a écrire une thése de doctorat coafnmine sur les pratiques religieuse

congolaise dans un cadre académique occidentdhitad’étre proche et faire les analyses

ainsi qu’au sujet des pieges de I'adhésion a uelrd” affliction.

Le cadre académique

Au sujet de la supervision académique européerrsgi$ que les Africains ont des soupgons
concernant 'intégrité du monde académique occaletitm’arrive aussi de temps a autres de
ne pas échapper a cette attitude. Mais je sai$ qussomme dans n'importe quels groupes
ou les gens s’affilient pour des diverses raisdng,a un ‘esprit de corps’ (Bourdieu 2004:
19), c’est a dire un sentiment construit, avecsigl&arités d'intéréts et les affinités faisant
que les membres forment un groupe avec des coméglidilais le monde académique euro-
péen est comme partout ailleurs composé des ingivddnt chacun a sa maniére de négocier
son individualité dans la tension entre son appartee a un groupe. C’est pour cela que, se-
lon moi, la distinction entre le monde académiduiea@n et européen n’a pas de valeur. Dans
les communautés, on peut trouver des gens aveedissgn peut collaborer et ceux avec les-
guels cela est absolument impossible. agwiori risquent d’empécher de voir les arbres a
cause de I'immensité de la forét. Je peux le dirge cotoie depuis longtemps les deux mon-
des a travers différents réseaux.

5 Mudimbe 1988; Buakasa 1984; Ela 1994.
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Pour la supervision de mon trajet de thése j'adiaecthance d’avoir choisi consciemment
ou inconsciemment (je ne le sais pas) les baolaibarastes. Avec le professeur van Bins-
bergen comme illustré dans I'entretien cité plusthre plus tard, en 2002, avec le Prof. Dr.
van Beek j'avais des superviseurs aupres desquelgprouvais pas de géne pour parler des
traditions socio culturelles congolaises. Cettei®er vaincue je pouvais faire des recherches
en restant proche des conditions que je m'étaiosdgs. Les superviseurs m’ont montrée,
pour paraphraser Khalil Gibran, la maison de legesse mais ne m’ont pas obligée a y en-
trer. En me donnant leur confiance, leur sageskietamour, ils m’ont conduite au seuil de
ma propre maison.

Travailler avec eux était d’abord une mise en gamlatre ridiculiser mon peuple, une
échange des expériences de vies et une gardeefatoublierai jamais le ton véhément du
Prof. Dr. van Beek lorsque je lui présentai unesicer d’'un de mes chapitres dans laquelle
javais transcrit une querelle des deux femmes.cAvge sérénité intransigeante il me deman-
da d’enlever ce paragraphe parce qu'il ridiculisaéts compatriotes. Mais I'élément qui m’'a
aidée a me retrouver moi méme est que par la sspamje ne les codtoyait pas seulement
mais je les rencontrais vraiment. Je n’étalaissgage ma vie et celle des autres. Ma considé-
ration envers leur personne a grandi lorsque, @dir haut niveau scientifique ils m’ont
parlée d’eux mémes, de leurs pratiques religiewd®eigurs propres expériences comme cher-
cheur et comme personnes engagées dans des dg#féiks ainsi que de la lutte d’étre écri-
vain au sein du propre groupe comme me |'a racdetpeofesseur Van Beek qui est un Mor-
mon. Tout cela avait un impact sur moi. lls m’amgpirée et renforcée a prendre la liberté de
trouver mon propre chemin.

Parallélement & mes superviseurs j'ai puisé degimation auprés des scientifiques afri-
cains et des livres écrits par eux que j'ai chajgéce a leurs signatures. Avec Dr Ntambue
Tshimbulu, Dr Mufuta Kabemba, Dr Ntambue Kadinda,NDmbu Kilol, Dr Abedayo Wil-
liams, Dr Albertine Tshibilondi j'ai souvent échangur la sorcellerie, I'identité, les rites, la
sexualité etc. J'ai consulté quelques rares autdursains francophones comme Dr Gertrude
Mianda, Muende Badibanga, professeur Mudimbe eKé&basele Malumba. C’est enfin de
compte la combinaison d’'une supervision ou comnezatteure je ne codtoyais pas mais ren-
contrais vraiment mes superviseurs et mes partanafricains qui m’a aidée a rester proche
de mes expériences comme africaines, évitant kpassible les aliénations, la perte de mon
identité et la trahison.

Etre proche et faire les analyses

L'utilisation des concepts analytiques fut un r@es$tacle a surmonter. En 1999, j'eus le privi-
lege de rester pour la premiéere fois trois moisCantre d’Etudes Africaines, jouissant des
facilités qu'offre 'ASC et de I'hospitalité du gnpe thématique ‘mondialisation’ pour étudier
des concepts comme la mondialisation, la virtual@ésorcellerie, la notion de genre. Mais
par aprés je suis restée durant des années ae,cemtnme membre du groupe thématique
Agency in Africaou l'intérét des collégues pour ma recherche imeutdit énormément. Mal-
gré tout, j'avais beaucoup de mal a participer éébxats. Je pensais que c’était la barriére de
la langue car la littérature scientifique est ernami@ anglophone. Je suis francophone et j'ai
appris assez vite le néerlandais, dés mon arrivgd’ays Bas, pour m'intégrer dans les mi-
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lieux correspondants & mes intéréts. Mais le ma@wdelémique néerlandais fonctionne avec
'anglais. Cette barriere linguistique a fait queswéférences bibliographigues sont relative-
ment anciennes. Mais ma plus grande difficultéaitgpras I'anglais. Mon probleme (et de
beaucoup d’Africains a participer aux débats sdignes sur les recherches parmi leur pro-
pre peuple) n'était pas d’étre proche de la réalitéde faire des analyses, mais de parler en
utilisant les termes des autres, en acceptant ieteprétations qui malheureusement ne tra-
duisent pas toujours la réalité telle gu’elle estue par les concernés. J'ai beaucoup parlé
avec mon mari de cette difficulté. Je le réveilkis'importe quelle heure de la nuit pour dis-
cuter bien qu’il ait une formation en science egagit pas du tout en science social. Je ne ra-
tais évidemment pas une occasion, a chacun deéjmssa Bruxelles ou a Paris, pour parler
de ce que je faisais aux scientifiques congolésscdnsidéraient aussi la dépendance écono-
mique comme un frein pour les Africains a se comdir. Le néerlandais a une tres belle ex-
pression pour cela:

Wiens brood men eet, diens woord men spi&ekt.

Mais en Afrique aussi il y a une expression suitagtielle lorsqu’on est dans la pirogue de
guelqu’un, on chante sa chanson. La dépendandeus@conomique est un frein a une ré-
flexion libre. Comme pour éviter de marcher dassskentiers battus, j'ai voulu profiter de ma
situation pour faire une recherche en prenant uaegende liberté. J'eus un soulagement
inexplicable lorsque la demande de subvention da projet introduite cheXVOTROfut
refusée. Je décidai, malgré l'implication de maisién dans notre foyer, de continuer mes
recherches par mes propres moyens comme je l'airn@énen 1999 au groupe thématique.
Bien entendu j'avais la chance de pouvoir compietestravail de mon mari bien que nos fils
poserent comme condition 'augmentation de leueatrge poche des que la these terminait.

Ce qui m’encourageait est que je pouvais comptelesufacilités de I'’ASC. Et puis plus
tard, en 2004, grace au professeur van Binsbeldeniyversité d’Erasme m’octroya une
bourse et mes voyages a Kinshasa (2000 et 20@htfhonorés respectivement par le Centre
d’Etudes Africaines et par la Fondation NationakeNandaise pour les recherches dans les
Tropiques WOTRQ. Lors des séjours a Bruxelles je logeais chezcdesaissances. J'avais
aussi quelques sponsors. Ainsi je pouvais achetetidres en frangais et payer mes voyages
a Bruxelles, a Leiden et partout aux Pays Bas.

Parce que je ne voulais pas étre trop influencédéagdtérature sur les mouvements reli-
gieux, lors de la récolte des données je n'avassbhe@mucoup lu. C’est dans ces conditions la
que j'ai recueilli les matériaux rangés dans leypee document intitulé ‘les enseignements de
la délivrance’ que je remis aux membres du grobpenaitique mondialisation. Sur base de ce
document je fus admise comme membre associé dperde m’étais donnée intensément
pendant une année aux contacts avec les combattdrétais devenue amie des hommes et
des femmes qui n’étaient pas orthodoxes dans leudeszcombattants et avec lesquels je pou-
vais aisément communiquer. Systématiquement, s avec eux mon matériel une fois
gu’il était rangé comme je le fis au sujet du schdmeprésentant I'arbre de la mort au chapi-
tre 7. Je procédai de la méme maniere pour legans faites sur les illustrations 2 et 3

6 Littéralement: on parle la parole de celui dontnaange le pain’; c’est a dire, on ne peut pas siexr avec
toute la liberté dans une situation de dépendacaeainique, sociale ou mentale.
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(voir annexe) représentants les correspondances malédiction et afflictions au méme cha-
pitre. L'intérét et les réactions des compatrickebégard de ce que jécrivais étaient une
forme de censure au sujet de ce que je pouvaisagnblic ou non et sur la maniére de le
faire. Le chapitre 6 par exemple fut soumis autiques de mes amies Antoinette Kusu et
Godé Mangangi mais aussi de ma mere. Evidemmertdegpar méthode de vérification je me
rendais vulnérable car les discussions étaientfgan¥ai pourtant persévéré a travailler ainsi
pour éviter la déshumanisation et la destructiomadée des autres: les personnes avec les-
guelles je causais, tout comme moi-méme, ont @ektions auxquelles elles accordent une
grande valeur. Lorsqu’elles sont exposees en pablis des formes folkloriques ou traduites
dans d’autres langues par des chercheurs impryddles perdent leur valeur aux yeux de
ceux qui les vivent de l'intérieur. C’est comme aftttentat a la vie. C’est la raison pour la-
guelle les quelques phrases de la glossolalie defies au chapitre 8 n'ont pas été traduites.

En outre la comparaison pour me rendre compte dalidité de mes données était faite
en soumettant mes écrits a ceux des étres comtesttparticipants aux enseignements. Lors-
gue l'occasion se présentait je soumettais mes ositigns aux thérapeutes afin qu’elles ju-
gent ma compréhension de ce gu’elles enseignd&nigui pourrait sembler contraire aux
exigences scientifiques selon lesquelles la sehleographie qui puisse réclamer la validité
interculturelle est basée surtout sur l'intersutij@é avec les autres scientifiques. Mais pour-
tant I'intersubjectivité dont on parle est doulille avec les collégues et celle avec les po-
pulations sujets des études. J'ai privilégié langkee. Le peu de comparaison avec les décou-
vertes des autres chercheurs me procuraient larssmtque les Allemands nommentAda
Erlebnis

L’adhésion a un rituel d’initiation
Adhérer a un groupe thérapeutique c’est assidisauffrance des autres. Cela demande un
énorme investissement personnel du chercheur moaprendre la vie et la maniére dont les
protagonistes interprétent leur propre souffrabh&@mpathie est une des attitudes qui permet
d’atteindre ce partage de la douleur. Elle estdisposition qui permet au chercheur de res-
sentir ce que les autres ressentent. Cette attdude grand impact sur la vie personnelle
méme si 'adhésion est une stratégie de terrainesdsusceptible d’étre entrainé dans le vécu
des autres. Si par la suite on quitte la communidiéapeutique, celle-ci ne vous quitte pas.
Les exemples des anthropologues (voir van Binsbe?@@3: 21) qui se sont fait soignés ou
initiés aux pratiques curatives des populationdgjant étudiées confirment mon expérience.
Moi je souhaitais étre initiée mais en restantdpieledans pieds dehors’ comme le pro-
fesseur van Beek parmi les Mormons. Je voulaig fa#ec, mais sans mettre en pratique tou-
tes les prescriptions. La participation était péllewars inévitable car il fallait récolter de
linformation parmi des gens éparpillés partoutsiymonde alors que leurs fréquentations
se limitent au seul cadre restreint des membrdss®tencontres organisées par leur Bergerie.
Mais mon mari et ma famille désapprouvaient madgiécide participer a l'initiation a cause
du risque d’étre obligée de passer un jour le Irittieanchir cette barriere signifierait trahir
mes ancétres. J'étais donc devant un dilemme. IEm&me si j'avais de la sympathie pour
les Combattants, mais je désapprouvais leur méthedpurification. J'ai un attachement
charnel a certaines pratiques culturelles inhésett&nvironnement sociales ou je suis née et
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ou j'ai grandi. Je me souviens de mon angoisseedér@ la grossesse lorsqu’en 1986, mon
pére refusa la poudre de chasse remise par sonegéadpoudre de chasse était une partie de
la dot. Mais ce produit était devenu rare et diffié trouver. C’est ainsi que celui qui voulait
épouser sa fille acheta des cartouches militalessvida, récupéra le contenu qu’il offrit
comme cela lui avait été donné. Mon pére décolevmhauvaise qualité du produit et le ren-
voya avec un message qu’il attendait la bonne .sGeeaines de ces pratiques dueCom-
bat diabolise, je les reproduis comme épouse, ménée &t grande sceur. A la naissance de
notre fils ainé a Kananga ma mere lui noua uneecaux reins et planta son cordon ombilical
en dessous d’'un bananier de notre jardin. Et ji@prcaujourd’hui encore de la peine de ne
pas avoir fait pareil a la naissance de notre skéitgrdans leVeluweou nous vivions lors-
gu’il est né, car aux Pays Bas ne poussent pdsalesniers. Et puis, jai appris a nos fils a
jeter leur dent la ou le soleil se leve comme g fiait dans mon enfance (bien gu'ils fouil-
laient par aprés le gazon pour la récupérer afiellguproduise de I'argent sous l'oreiller se-
lon le rite néerlandais). Enfin, a certains évérmgmeans ma famille, je déclame I'ode initia-
tique kasalg des exploits des ancétres de mon ethnie.

A cause de la valeur que j'accorde aux rites jearsépas d’accord avec l'interprétation
que leurs donnaient les Combattants. C’est la mgimur laquelle je ne pouvais pas exécuter
toutes les prescriptions. J'avais décidé de reiserete, de prier avec, de gesticuler mais mes
prieres et gesticulations n’étaient pas des menasrsancétres mais des actions de grace.
Jimplorais leur compréhension de la souffrancefdasnes et des hommes venus chercher la
résolution des problémes dans leur vie. Lorsqallbft ouvrir la bouche pour absorber le sang
(makila) de Jésus lors des séances de purification discigrpe faisais mais je ne vomissais
pas et ne crachais pas. Mais il était difficilerdepas respecter ces derniéres prescriptions.
Vomir est trés contagieux. Et puis il y avait l&gsion du regard des officiants qui indispo-
sait. En fait dans le premier groupe ou j'avaisé@dlen 1998, il y avait environ 15 personnes.
Aprés le premier entretien et bien gu’ayant avest réelles motivations de ma présence,
l'attitude de la Bergere a mon égard ne changeaJeasecus quelque chose d'un statut de
VIP. Etant femme lettrée, mariée a un hollandais daptle néerlandais, j'avais une valeur
exceptionnelle pour le groupe. C’était comme sipmésence augmentait la valeur@ombat
Je jouissais d’'une certaine considération et celalénangeait car il y avait une distance entre
les ‘simples peuples de Dieu’ et moi. C’est podaapie simultanément a ma participation a
ce groupe jai fréquenté la CIFMC a Bruxelles cargroupe était plus grand. Mais aller a
Bruxelles était aussi une fuite. Les rumeurs sésguelles j'étais devenue combattante cir-
culaient comme une trainée de poudre parmi mes abioies. Je devais a chaque fois
m’expliquer car les Combattants ont la réputati@vair coupé les liens avec leurs familles.
Mais, comme dirait mon superviseur, professeurBeek, qui se défend s’accuse. Mes expli-
cations étaient vaines car j'apparaissais suriosrenregistrements. Et puis lorsque la filiale
de la CIFMC des Pays Bas devint officielle en 2(@0devins a nouveau une personnalité
visible. Sans le vouloir, j'étais devenue le bragitdde la Bergerie. J'étais la secrétaire de la
Bergerie. Ainsi, j'assurais le soutien pratiquel’ddministration, je m’occupais de la corres-
pondance, des contacts avec les autorités. J'aadaaduire les lettres, a intervenir lors des
conflits avec les services sociaux, jJaccompagdaiss la recherche de la salle, les contacts
avec des agents immobiliers. J'accomplissais adsetiaussi comme une maniére indirecte
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de remercier pour I'information que je recevais.idVigavais aussi une certaine satisfaction
d’avoir inspiré la fille d'une Bergere a suivre desirs d’anthropologie.

La position de chercheure a l'intérieur du groupaitades avantages et des inconvé-
nients. L’avantage était qu’elle me permettait t‘fendans I'aventure de la découverte du
milieu combattant. En étant reconnus dans le gronpes pouvions prendre des photogra-
phies, filmer, enregistrer les enseignements gldssolalie comme transcris au chapitre 8. Je
pouvais librement recueillir des données que jestrevais chaque soir, heureuse de la facilité
extraordinaire d’avoir un ordinateur.

Un des inconvénients de ma position est que jessals une pression insupportable de la
part des responsables pour éclaircir ma positiors la Combat Le travail que je faisais
'exigeait selon la Bergére. Pour elle japprendie et je devais me protéger en passant le
rituel. C’est ainsi que javais I'impression d’ésarveillée. Dans les sessions communautai-
res, sans directement s’adresser a moi, la Berfgésait des remarques tres dirigées selon
lesquelles il y avait des gens qui étaient appélde hautes fonctions mais qui se trouvaient
en danger car le diable savait qu’ils savaient.tElf@ remarquait aussi mon hésitation parce
gue je ne participais pas a certaines obligatiamsnee par exemple héberger les autres. Les
combattants sont des freres et sceurs et lorsq@orandde d’accueillir des délégations étran-
géres personne ne peut choisir qui loger. J'avassrdticences a le faire car vivre avec un
combattant, surtout s'il est orthodoxe, n’est pasadsinécure a cause d’'un ascétisme exageére.
Javais des amis Combattants plus ou moins libéeuec qui je pouvais étre moi méme.
C’est ainsi, que lors d’un rassemblement internatjoon fit appel au peuple de Dieu pour
loger les délégations étrangeres. La responsadliquiait qui prenait en charge le séjour de
gui. Comme a l'appel je ne levais pas le brassjEmpression que le regard de la responsa-
ble était fixé sur moi. J'aurais voulu disparai&g&ge invisible. Bien évidemment, la question
me fut posée publiqguement et je dus avouer queipastéja réglé quelque chose: effective-
ment nous nous étions arrangé pour qu’un couplaid’ége chez nous.

En réalité, ma position ‘pieds dedans, pieds déeimeesdonnait le sentiment d’étre un Ju-
das, de commettre quelgue chose de l'ordre du ¢alatpe comme je I'ai écrit dans mon car-
net de notes durant ma maladie. J'étais continuelte en alerte. Ce sentiment était entretenu
par certaines des remarques de mes proches comsélsngui disaient que j'étais une es-
pionne.

Mais malgré ma lutte pour ne pas étre absorbéeg@&ombatje me suis apergue apres
une année et demi de fréquentation des Combatjaet§étais entrée dans un certain isole-
ment. J'avais peu de contacts avec les personnésgeexes au mouvement. Et puis les élé-
ments que je recueillais mettaient a I'épreuve mapersonnelle. Je découvrais petit a petit
gue j'étais engagée dans une entreprise dont liemjétait plus seulement intellectuel. Au
bout d’'un certain temps, je commencais a m’explides probléemes de ma vie privée en me
servant de la Bible et des cahiers de notes ppeadant les enseignements. J'écoutais des
chansons religieuses. Lorsque mon mari protegtaégliquais gu’il ne pouvait pas compren-
dreLe Combactar il n’avait pas grandi en Afrique. Ce qui 'ageait. Et je me génais aussitot
car c'est seulement dans ce genre de moment quasiesa peau. L'argumentation essentia-
liste est un outil facile mais subtil d’'intimidatieet d’exclusion.

71l ne faut pas se faire d'illusion. Lorsqu’on dafe & un crash, on regrette la machine & daaigfuger.
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Dans cette méme période que je me mis a envisageasser le rituel. En avril mai 2000
je participai a une retraite communautaire organé&éa Haye. Le deuxiéme jour, comme je
voulais rentrer a la maison, je me suis écroulédessiol devant IéHaagse MarktMon crane
se fendait en deux et je dus me trainer dans unehkde sous les regards interrogateurs des
clients qui s’attroupérent autour de moi en attendarrivée de I'ambulance. C'est aussi
pendant cette période d’'oscillation, qu’en participau symposium de Kinshasa, je tombai &
nouveau sur le sol au milieu d’'une conversatiocérma I'intervention de mon mari, je ne fus
pas internée a la clinique ou jaurais du étrersdégavec la méthode combattante.

Il'y eut plusieurs signes qui m’ont poussée a reepaasser le rituel et & perdre ma sympa-
thie pourLe CombatC’est 'exemple d’'un songe que j'ai fait en 208D je voyais mon pére
réparer la toiture de notre maison avec du chauare que le toit n’en avait pas. Le Profes-
seur van Binsbergen m’aida a interpréter ce réweno® un appel a retourner aux traditions. ||
y eut aussi le décés de Debora qui me plongea wiamséflexion mélée de révolte suite au
vide autour de I'organisation de ses funérailleerg\que les Combattants se prétendent étre
une famille, la Bergerie dans ce cas ci ne se mstaifpas pour prendre en charge les obliga-
tions de la famille autour de ces circonstancessajoe Debora s’était énormément investie
dans sa quéte d’appartenance au groupe religienfin, Elécouvrir que se libérer était se
soumettre inconditionnellement & I'autorité de oesable renforga ma décision de me pren-
dre distance.

Le Combakst un phénomene tres complexe mais il se praféat tout comme une idéologie
gui promet la libération du poids des mythes. Dgpa@t de vue, ce mouvement a trouvé sa
place dans le contexte actuel de la société coisgolth montre que les contextes au sein des-
quels les mythes ont été élaborés sont différemtia déalité dans laquelle les gens vivent. A
I'histoire locale se sont greffées d'autres hisoill est impossible de vivre comme les ancé-
tres. L’idéologie du retour a l'authenticité de MabSese Seko dans les années 70, qui visait
la réhabilitation de I'idéal ancestral détruit peacolonisation était une utopie. Et puis, ce que
'Occident a offert par la scolarisation, les ptejele développement et la coopération ne
donne pas non plus le bonheur promis. L'idéologienloattante propose une sélection de
guelques idiomes de toutes ces influences, disfgmnidans les Congolais, pour les articuler
dans une forme culturelle transformée, conforma eie réelle et qui est reconnaissable car
elle se moule dans la sphére culturelle au seiagieelle les gens sont nés et ou ils ont gran-
dis. Mais malgré toute Combatn’est pas une solution aux probléemes identitaite€ongo
contemporain, car l'identité combattante est slldai imposée, on doit la négocier conti-
nuellement. La libération des idéaux diffusés parrhythes aboutit & la soumission & un sys-
teme rigide qui recoure a un dispositif de conts#enblable & celui du maintien de la disci-
pline dans les prisons comme décrit par le philbsdpancais Michel Foucault dans son livre
surveiller et punir: Naissance de la prison (19Fbducault y décrit le systeme pénitentiaire du
XIX siécle, comme basé sur le panoptisme, c’esir@ th surveillance incessante des gens
par une autorité omniprésente dans le but du reeingsnt et de I'intégration des morales au
pouvoir; avec des dispositifs pour identifier, dormer les fautes, controler les corps et les
esprits. On trouve le méme systeme damsCombat Les listes de présence, la disponibilité
absolue envers les responsables, la condamnatibliqye des comportements déviants,
I'application publique des excuses laissent enirawo systeme inquiétant de privation de la
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liberté comme prix & payer pour devenir et restemBattant. L'individu devient captif du
systéme comme le récit de Debora et la vie d’Estluechapitre 9 l'illustrent. Il s’agit d'un
emprisonnement virtuel.

Grace a ces découvertes jai pris distanceCdmbatmais pas des Combattants, car la
question qui se pose aux Combattants est de ssyaiin d’assumer leur individualité, il faut
ou non étre membre d’un groupe. Mais je ne peuxypapondre. Mon histoire familiale m'a
singularisée. Traversée par des influences, jeuiseceeée a ma maniére mon individualité et
je 'assume. De la méme maniere, jassume ce lil/e.tourné a mon profit ce que j'ai ren-
contré sur mon chemin pour écrire un ouvrage aagadl je suis bien dans peau.
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Tu dois connaitre d'oil tu viens, ta maison, quel totem vous aviez dans la famille

Quand tu choisis le totem comme protection, suivant la loi de la coutume, ce que ce

n'est plus l'homme qui dmge les ammaux, mais le contraire, c ‘est l'animal qui .

dirige I'homme. (‘( a G e (s 1534 ~
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Léopard la destnlctlon l'escroquerie ———
Serpent la stérilité, la parole vénéneuse, la maigreur.
Chien la prostitution, manque de la honte
Eléphant la destruction, la stérilité
Antilope le rhume chronique | v @in ( eiin @ "
Boa [ o4\ __lincoste, /. — b ¢ o it
Lion \ — ] T'adultere, la polygarme, le manque d'amour, ‘J\‘( a \t CEx
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Chévre la toux chronique
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38. Les compositions de 'auteure corrigées parBergere 1

Les mauvais esprits prennent la possession du corps par la voie sexuelle.
Elle est 100% le canal de transmtssmz Le diable entre dés la conception. ﬂ& ” K'l /D’VLE? g Lv\,d'@é
| N J s A o

the
Correspondance pratiques sexuelles- mafedlctwns
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L'inceste: voir la nudité de ton pére, de ta mére, avoir des relations sexue].le& T, “\ ; Lﬁ’&é/
avec ton frére, cousin, neveux est une abomination qui laisse des marques ‘7}11[ N ({ﬂé‘_ /
graves de la mort. DE\ ‘ ’Jja Q@ ¢
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'Tu courrais chez les féticheurs/guérisseurs, pour chercher un enfant, prendre le /) N
mari des autres. Ils nous donnaient du parfum, nous demandaient des bétes L*
vivantes: coq, poule, chévres. C'étaient des sacrifices. Tu tendais les mains. '
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Annexe 1: Quelques textes bibliques auxquelsoestent
fait référence danse Combat

APOCALYPSE 12: 17.

Et le dragon fut irrité contre la femme, il S’efadflaire la guerre aux restes de sa postéri-
té, & ceux qui gardent les commandements de Digui ent le témoignage de Jésus

Exégése premiére:

Texte contre la femme.
Orienté vers le dernier combat.
Sens apocalyptique

Exégese Combat:
Justification du leadership des femmes dasm€ombat
Pas de sens apocalyptique

APOCALYPSE 21: 7-8.

Celui qui vaincra héritera ces choses; je seral¥en, et il sera mon fils.

Mais pour les laches, les incrédules, les meustries impudiques, les enchanteurs, les
idolatres et tous les menteurs, leur part sera kitasg ardent de feu et de souffre, ce qui
est la seconde mort.

Exégése premiére:
Dernier jugement
Sens apocalyptique

Exégese Combat:

Bénédiction ici et maintenant

De ceux qui respectent la parole de Dieu.
Jugement des pécheurs

Pas de sens apocalyptique

GENESE 17,15-17

Ensuite Dieu dit a Abraham: «Ne donne plus a tanferte nom de Saral, car désormais
son nom est Sara. Je vais la bénir et te donnezligaunn fils. Je la bénirai et elle devien-
dra I'ancétre de nations entiéres; il y aura dssd® divers peuples dans sa descendance.»
Abraham se jeta le visage contre terre et il at,itse disait: «<Comment pourrais-je avoir
un enfant, moi qui ai cent ans, et comment Sar&@ quatre-vingt-dix pourrait-elle de-
venir mere?»

Exégese premiére:
Pour Dieu rien n'est impossible
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Exégese Combat:
La fécondité malgré I'age, les conditions physictes.

JEAN 8:32

Vous connaitrez la vérité et la vérité vous afftarsc

Exégese premiére:
La libération personnelle

Exégese Combat:
La vérité (par la vérification biblique du passé)

EXODE 20:1-6

Alors Dieu prononca toutes ces paroles en disansulks I'éternel, ton Dieu, qui t'a fait
sortir du pays d'Egypte, de la maison de servitliden'auras point d'autres dieux devant
ma face,

Tu ne feras point d'image taillée, ni de représamtaguelconque des choses qui sont en
haut des cieux, qui sont en bas sur la terre. The peosterneras point devant elles et tu ne
les serviras point; car moi, I'éternel, ton Dieaispis un Dieu jaloux, qui punit l'iniquité
des péres sur les enfants jusqu'a la troisiema guatrieme génération de ceux qui me
haissent, et qui fait miséricorde jusqu'a la milggénération de ceux qui m'aiment et qui
gardent mes commandements.

Exégese premiére:
Instauration du monothéisme

Exégese Combat:
Contre l'idolatrie

EPHESIENS 5:22-33

Femmes, soyez soumises a vos maris, comme au Seigae le mari est le chef de la
femme, comme Christ est le chef de I'église, quses corps et dont il est le Sauveur. Or
de méme que I'Eglise est soumise a Christ, les #sraussi doivent I'étre a leurs maris en
toutes choses.

Maris, aimez vos femmes comme Christ a aimé I'Egiss'est livrée lui-méme pour elle
afin de la sanctifier, aprés l'avoir purifié paall par I'eau et la parole, afin de faire para-
itre devant lui cette Eglise glorieuse, sans tachege, ni rien de semblable, mais saint et
irrépréhensible. C'est ainsi que les maris doie@ner leurs femmes comme leurs propres
corps. Celui qui aime sa femme s'aime lui-méme.j&aais personne n'a hai son propre
corsa propre chair, mais il la nourrit et en prenth, comme Christ le fait pour I'église,
parce que nous sommes membres de son corps, étsatcthair et de ses os.

C'est pourquoi I'homme quittera son pére et sa,méeattachera a sa femme, et les deux
deviendront une seule chair. Ce mystére est gjartis

cela par rapport a Christ et a I' Eglise. Du regte&e chacun de vous aime sa femme
comme lui -méme, et que la femme respecte son mari.

Exégese premiére:
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Mariage entre Christ et I'église
Paralléle entre le mariage et le Christ/église

Exégese Combat:

Les rapports domestiques.

La soumission de la femme au mari.

Prendre distance de l'ingérence de la parentéldass du couple

LEVITIQUE 20: 25-26,

Vous observerez la distinction entre les animaus gt impurs, entre les oiseaux purs et
impurs, afin de ne pas rendre vos personnes abblagmaar des animaux, par des oi-
seaux, par tous les reptiles de la terre que je @pappris a distinguer comme impurs.
Vous serez saints pour moi, car, je suis saint,li@t@irnel; je vous ai séparés des peuples,
afin que vous soyez a moi.

Exégése premiére:
Alliance entre Dieu et Israél

Exégese Combat:
La purification et la rupture avec la cosmologieestrale

LEVITIQUE 18:

Nul ne s'approchera de sa parente, pour décoavriugité. Je suis I'Eternel.

Tu ne découvriras point la nudité de ton péreamuddité de ta mére, C'est ta mere, tu ne
découvriras point sa nudité.

Tu ne découvriras point la nudité de la femme depire, c'est la nudité de ton pere.

Tu ne découvriras point la nudité de ta soeur @i ton pere ou fille de ta mere, née dans
la maison ou née hors de la maison.

Tu ne découvriras point la nudité de la fille de fits. C'est ta nudité.

Tu ne découvriras point la nudité de la fille defdenme de ton pére, née de ton pére.
C'est ta soeur.

Tu ne découvriras point la nudité de la soeur depi@re, c'est la proche parente de ton
pére.

Tu ne découvriras point la nudité de la soeur deéee. Car c'est la proche parente de ta
mere.

Tu ne découvriras point la nudité du frére de ténep Tu ne t'approcheras pas de sa
femme, c'est ta tante.

Tu ne découvriras point la nudité de ta belle filleest la femme de ton fils: tu ne décou-
vriras point sa nudité.

Tu ne découvriras point la nudité de la femme dditere. C'est la nudité de ton frere.

Tu ne découvriras point la nudité d'une femme dillsa Tu ne prendras point la fille de
son fils, ni la fille de sa fille, pour découvriedr nudité. Ce sont tes proches parentes:
c'est un crime.

Tu ne prendras point la soeur de ta femme, poutezxme rivalité, en découvrant sa nu-
dité & coté de ta femme pendant sa vie.

Exégese premiére:
Contre l'inceste
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Exégese Combat:
Utilisé contre le lévirat et le sororat.

ROMAINS 1: 24-27.

C'est pourquoi Dieu les a livrés a l'impureté séémnconvoitises de leurs coeurs; en sorte
gu'ils déshonorent eux-mémes et leur propre cas;qui ont changé la vérité de Dieu
en mensonge et qui ont adopté et servi la créatutieeu du créateur, qui est béni éternel-
lement. Amen.

C'est pourquoi Dieu les a livrés a des passior@mies: car leurs femmes ont changé
l'usage naturel en celui qui est contre naturegeetméme les hommes, abandonnant
l'usage naturel de la femme, se sont enflammés ldars désirs les uns pour les autres,
commettant homme avec homme des choses infamesceatant eux-mémes le salaire
gue méritait cet égarement.

Exégése premiére:
Discipline propre

Exégese Combat:
Utilisé contre 'homosexualité

GENESE 12:3:

Le Seigneur dit a Abraham
Je bénirai ceux qui te béniront

Exégese premiére:
Universalité du salut de Dieu

Exégese Combat:
Récompenser les Serviteurs de Dieu pour leurscesvi

LEVITIQUE 18: 24-26.

1C

Ne vous souillez par aucune de ses choses, capale®utes ces choses que se son soulil-
|ées les nations que je vais chasser devant vaupais en a été souillé, je punirai son
iniquité, et le pays vomira ses habitants. Voueoleez donc mes lois et mes ordonnan-
ces et vous ne commettrez aucune de ses abommatidfindigéne, ni I'étranger qui sé-
journe au milieu de vous.

Exégése premiére:
Alliance entre Dieu et Israél

Exégese Combat:
Purification et rupture

ORINTHIEN 9: 24-26

Ne savez-vous pas que ceux qui courent dans le stadent tous, mais qu'un seul rem-
porte le prix? Courez de maniére a le remporter.

Tous ceux qui combattent s'imposent toute espabstiiences, et ils le font pour obtenir
une couronne incorruptible.
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189
Moi donc, je cours, non pas comme battant I'airisMe traite durement mon corps et je
le tiens assujetti, de peur d'étre moi-méme reggtées avoir préché aux autres.

Exégese Combat:
L'ascése

EPHESIENS 6: 10-13

Au reste, fortifiez-vous dans le seigneur, et @afosce toute puissante. Revétez-vous de
toutes les armes de Dieu, afin de pouvoir teninéecontre les ruses du diable.

Car nous n'avons pas a lutter contre la chair etalgy, mais contre les dominations,

contre les autorités, contre les princes de ce matedténébres, contre les esprits mé-
chants dans les lieux célestes.

C'est pourquoi, prenez toutes les armes de Dieudafipouvoir résister dans le mauvais

jour et tenir ferme aprés avoir tout surmonté.

Exégése premiére:
La foi chrétienne

Exégese Combat:
La persévérance dans la priére
La rupture avec le passé familiale

EPHESIENS 2:11-12

C'est pourquoi, vous autrefois paiens dans la céygrelés incirconcis par ceux qu'on ap-
pelle circoncis, et qui le sont en la chair pamiain de I'hnomme, souvenez-vous que vous
étiez en ce temps-la sans Christ, privés du deoitit en Israél, étrangers aux alliances
de la promesse, sans espérance et sans Dieu daosde.

Exégese Combat:
Appel a la rupture

1 CORINTHIENS 7: 4

La femme n'a pas d'autorité sur son propre corpss giest le mari; et pareillement, le
mari n'a pas d'autorité sur son propre corps, o'ass la femme. Ne vous privez point I'un
de l'autre, si ce n'est d'un commun accord pouemps, afin de vaquer a la priére, puis
retournez ensemble de peur que Satan ne vousp@nietre incontinence

Exégése premiére:
Egalité homme et femme

Exégese Combat:
Soumission de la femme au mari

ROMAIN 13: 1-3

Que toute personne soit soumise aux autorités igupés; car il n'y a pas d'autorité qui
ne viennent de Dieu, et les autorités qui existertété instituées par Dieu. C'est pour-
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quoi celui qui s'oppose a l'autorité résiste alt®mque Dieu a établi et ceux qui résistent
attireront une condamnation sur eux-mémes. Ce pa&stpour une bonne action, c'est
pour une mauvaise que les magistrats sont a re@ov&ix-tu ne pas craindre l'autorité?
Fais le bien, et tu auras son approbation.

Exégése premiére:
Soumission de l'autorité a Dieu.
Faire le bien et combattre le mal

Exégese Combat:
Soumission des adeptes aux cadres

GENESE 1: 26-27

Puis Dieu dit: faisons 'hnomme a notre image, selotne ressemblance, et qu'il domine
sur les poissons de la mer, sur les oiseaux dustielle bétail, sur toute la terre, et sur
tous les reptiles qui rampent sur la terre.

Dieu créa 'homme a son image, il le créa a l'indg®ieu, il créa I'homme et la femme
Dieu les bénit, et Dieu leur dit: soyez fécond, tipliez-vous, remplissez la terre

Exégese Combat:
Soumission de la femme au mari
La fécondité

HEBREUX 13: 4

Que le mariage soit honoré de tous, et le lit agalj@exempt de souillure, car Dieu jugera
les impudiques.

Exégese Combat:
Ingérence des parents spirituels dans le choi¥pesx (les mariages préférentiels)

HABAKUK 2,6-9

Les peuples conquis se mettront tous a pronongdreceux des paroles ironiques et a
double sens.

Voici ce qu'ils diront: Malheureux! Vous accumuléas richesses en volant les autres.
Mais ce ne sera pas pour longtemps ! Vous accunairszles dettes. Vous serez soudain
pris & la gorge, vos créanciers surgiront a vassges et vous déchireront, ils vous pille-
ront a leur tour.

Vous dépouillez de nombreux peuples: eh bien, $¢erdu monde vous dépouillera a
cause du sang que vous répandez et de la violeecdaquelle vous traitez les pays, les
villes et leurs habitants !

Malheureux ! Vous empochez des gains malhonnétdaver de vos proches, et vous
pensez étre assez haut placés pour échapper guxdounalheur.

Exégese Combat:
Donner la dime



Annexe 2: Les coupures des journaux

caclusif

l’uw‘urq magqiciens”
“téticheur etc un vent
nouveau est entrain de soufile:
dans la ville de Kinshasa. Co
dossier, initié par notrn
confrere Be narglin Kalamab:
correspondant au journa
Ndule Polémigue, @ sembic
jeter de I'huile sur du feu. En
effet, il ne nous est pas
permis de juger de la veracite
de la doctrine de telle ou telle
autre Eglise, ilnous est quand
méme loisible de constater I
désordre qui regne dans
certaines d'clies, les pratiques
mystiques usités par certaing
de leurs gourous ou chefs
spirituels, etc.
AKinshasa, los aliser
“poussent” comme des
champignons. I sulfit que fe
pasteur Ululaire soit en
ésaccord avec wl» ou ses
adjoints pour que 'Eglise se
disloque. Certes, chacunede
ces Eglise utilise la bible
comme instrument ¢~ travail
Mais la bible nous apprend
que mém le diable aussi
connait les c¢critures
Souvenecz-vous de 2
tentation de Jésus Christ. En
fait, en se réterant toujours
aux écritures, ce ne sont pas
+ ceux qui crient "Seigneur,
Seigneur" qui verront le ciel
Cequiestp'vsdésolantdans
tout cela, T'est que toute ces
Eglises, protendent parter au

£

nom de Dieu alors qu'elles

= “vivent en désaccord entre
7 elles. Lorsqu'on parle

§ d'oscuiniinsme, ces eglises

4 dits de reveii spirituel ne
veulent meme pas cn

entendre parler. Ce qui es|
. tout a fait colnp‘oﬂm\"‘h'”
d'autant plus que ces egiis
ne sont en realile que cos
;5 fonds de commerce de ieu
.- gourous ou chefs spirituels
¢ Cesderniers portent destitres
| pompeux aux contenus
t souvent creux : archibishop
“ ceci, génaral cela, apétre,

rei la liste des Eglises a fermer

pastour,
n'est pas du tout le salut des
enfants de Dieu, mais la ante
financiere de leur I 5.
C'estainsi qu'on les voit fixer

© Prophiete Pierre Onokoko,
de I'Eglise La Nouvelle
Athance (Photo Netuie
Polémique)

trés haut la marge des
offtandes. Et la priere de
‘on differe slon que

beaucoun ou pou
"seme Absolument
impensable. A nous alors de
poser a ces pasteurs la
question de savoir qu'est ¢
qu'ils ont "semé" pour mérité

etc. Leurs soucis « d'étre créé homme et non pas

ver de terre ou cancrelat?
Alareflexion, plusilya
des eglises en RDC, plus la
pauvreté et la misére
s'accentue, pendant que
l'opulence des pasteurs ne
fait que s'accroitre avec le
nombre d'oisifs quiattendent
ia “prospérité miracle”.
Devant sombre
tabieau et compte tenu des
révélations accablantes
Vai(esdanscerlalnsorganes
de presse, nous appelons le
ministere de la Justic et
Gardedes Speauxaannuler

Nouvelle Jerusalem,

14. Eglise Logos Rhema,

15. Eglise Amor del,

16. Lglise Arche de Noé,

17. Eglise de Dieu d
Jésus Christ Dieu de
Sikatenda, \
19. Eglise La Voie de Dieu,
20. La Foie Bahaie

21Eglise Eglise Chapelle des
Vainqueurs,

21. Eglise de Jesus,

22. Eglise Evangelique le
Rocher,

23. Egllso Sang précieux,
24. The Faith International

Mission,
A bl

purement et
agréments de ces
“associations sans buth
tucratifs" d'autant plus qui-
cs églises visent d'abord Il
lucre. Et a ce jour, étre
pasteur est une aubaine car
le foutou ne viendra pas a
manquertantqu'ily aurades
semeurs”. Etplusilyena,
mieux cela vaut. D'ou le
recours que font certains de
ces "hommes de Dieu"” aux
fétiches et autres artifices
magiques . pour attirer
encore plus de succés et du
monde. Voici en substance
la premiére partie de la Ilsle
des eglises que le
gouvernement doit bient6t
fermer en RDC.
. Eglise Pentecoticte de
Axcampagne,
Ministere Amen,
\ Eglise de Jésus Christ de
wsprit de Verité "Bima"
(avec mouchair),
4. The Winners Chapel
(Chapelle des vainqueurs),
5. Eglise du Saint Esprit
“"Mpeve ya Longo",
6. Eglise The Way,
7. Eglise Braniiam,
R.Eglise Shekina,
9. Eglise Néo Aposlohque,
10. Eglise Scientiste,
11. Eglise Mefa, *
12. Eglise CFMCI,
13.

Lt

Chrétiens

dans lafoi, é

) Nous couchons cet
lanlcle pour mettre un hola a
* toutes les mauvaises lanques
et atous le on-dit qui courent
a: Kinshasa depuis la
publicatioride notre article sur
‘les pasteurs-féticheurs.
Depuis la parution da cet
“article sur les bureaux du
fournal ont été assiégé par des
croyants dex tous bords
.dgcriants que nous avons
voulu vendre du papier, selon
Ies uns, que nous sommes
mécréants, selon les autres,
pour d’autres encore plus
extrémistes, que nous étians
des hérétiques parjures de la
foi chrétienne bref lune
personnifjcationde Iantichrist.
Loin de nous toute idée
de telles démarches. Au
contraire étant des chrétiens
comme la majorits de In

et Pasteurs : Examinez- VOUSMs
Vous-mémes, pour savoir si vous étes
eprouvez-vous vous- mémes

notre devolr étalt do tirer la
sonnette .d'aiarme, non part
pourdiscrediter qui que ce soit
(nous n‘avons aucun droit de
toucher aux oints de Dieu. Que
Dieu les bénisses pour le réveil
qu'ils opérentdans la vill= et le
pays), mais pourlesey’  era
garder la parole pure et sans
tache. Nous prions Dieu qu'ils
ne fassent rien de mal ou
pouvant jeter le discrédit sur le
beau nom de notre Seigneur
Jésus-Christ. C nous

donc devenus
vos ennemis parce que nous
voulons montrer la vérité?

Freres, si un homme
(pasteur, croyant ou paien
vientaétre surpris en quelques
faute, celui qui est spirituel,
au’'ille redresse avec un esprit
dedouceur.Quandils'agit des
anciens, etdes pasteurs, nous
nerecevonspasd’accusation,
sice n’estsur ledéposition de
deux ou troisitémoins. Mais
celui qui peche, nous devons

ne pouvons pas ne pas parler
de ce que nous voyons et
entendons. "Ne devons
reprendre, censure et exhorter
«car la colere de Dieu se révele
du ciel contre toute impiéte L\

V"'XMYY]UJ:G"" 2 verit

les tous, afin
queles autres aussiéprouvent
de la crainte. Jugez donc si.
nous devons nous talre pour
plairé aux hommes ou s'll est
plus juste, devant Dieu, de
vous obéir plutét qu’a Dieu.
Laparolede Dieuditque
les croyants de Bhaée étaient
rlus noble que ceux ?M
o

Eglise Pemscu(lsda‘ z

Verbe de vie,

26.Eglise de Jésus Christdes
¥ Saints des derniers 1ou15,
27. Eglise Messle, 4
28. Asscmmoa Evangéllquels
Champ de

29, Eglise CAS‘l

30. Eglise Mangembo,

- 37.

31. Eglludodleumalcomprls
"Muk

32. Egllso de la Source,

33. Eglise la gloire,

35. Eglise Baptéme de Feux,
36. Egllse Chapelle .de
WVictolre, -
Eglise Mbanza Miamo,
38. Eglise Makinu Ma Davldi,
39. Eglise la Divinité,

40. Eglise Saint des Saints,
41. Eglise 'agneau de Dieu,
42, Eglise Sainte Vierge,

43. Eglise Sainte Doctrine,
44. Eglise JTL,

45. Sur le pas de Jésus,

6. Eglise Salem

47 Egllse FEPACO Nzambe

IS

48 Egllse Christ Sauveut,
49. Assemblée de la Nouvelle
Alliance, .
50. CRANA
(A suivre)
(A sulvre)
Eddy Mumphy

Suite a son impopularité
JB. Mplana désavoué
par la Bralima

Le souvalrain 1ery, On vient de nous informer
passe le moment treés  Que la Brallma vient de

difficile’ de sa vle; un
désordre vient d'élir son
groupe, pendantgue .. ...

cherchelesvmesetmayer}s
pour s’ organiser nous—
venons d'apprendre que’
sonsponsorlaBralima vient
de lui tourner le dos. une

seule causeilsemblequela
Bralima dépense beaucoup
pour JB, Mpianaenrevange -
celui-cj ne vent pas-trés
" bien. Iccasplusrecemcast
_son concert de Bercy, la
“Bralima qui s’était investie ~
2100%n’ étaitpas rentreé d

suprimer le spot de JB.
““Mplana“a la télévision.
Chose curieuse la Bralima
recupére un ancien spot
‘qu ene ‘avai, resnse avec
Werrason ‘au mois juin
dernier pour- sa publicité.
Cela montre a suffisance

que la Bm!ma *ournne le
dos & son [dole JB.Mpiana. Il
semble queLou Mukambaes!
allé toqué la porte de I¢
Bralima,;, pour . produire
JB.Mplana au stade de¢

rty
indiscressions la Bralima ¢

ses dépen ‘Pour

confirmer cetté lnfarmaﬂon

Jean'Jacques Nkotom

et

La Vedeta n'54 du Jeudi 15 novembre 2001

La Vedeta, 15-11-2001

=1

4



212

~

Tl TUTEE
Polemiqul

(7N S e
S empby /,),,

Suite au désordre

ayant élu domicile dans la chrétienté

Voici la liste des pasteurs magiciens opérant

Il se passe des choses
incroyables dans nos egfises,
ministéres de Dieu ou groupe
des prieres. On remarque un
comportement bizarre de
centains fideles qui suivent
Iexempleoulamanierede vivie
de leurs chefs spirituels. On a
relevé plusieurs méfaits disons
plutét phénomenes dans ce
monde sacréinspiré:commeje
cite en passant le phénomene
Miracle (sur commande),
Onction, Tshoko, Libala,

encore les “bandimi"
accourent. Tellement les
jeunes garcon ne peuvent
plus se marier vu le colt
actuel du mariage qui est...,
prohibitif, I'église devient
leur refuge. Dieu vatoutfaire.
Le phénomene voyage fait
jaser & ce temps de galeére.
Donc tous ces phénomeénes
utilisés de nos jours par les
hommes de Dicu fait courir
les kinois et kinoises.

. La guéguerre entre les

Sorcellerie, p: é et tant
d'autres qui fait courir les
“bandimi".  Parmi ces
phénomenes chaque Homme
de DieuouPasteur utilise cequi
lui rapporte e plus desuccéset
parfois le plus d'argent. Mais i
laréflexion,ils'avéreque toutes
ces méthodes sont utilisées
pour flouer le peuple de Dieu
carleSeigneurJésus Christ, Iui

cf en parions pas.
Chacun veutdominer sur [autre.
Ce qui crée une polémique
générale. Ainsi, pour attirer la
masscd'adeptes vers lui,chaque
hommedeDieuasonsloganquil
utilise.

Pourtant , a voir de
pres, le succes et les foules
drainées par certains "hommes
de Dicu” na rien & envier aux

1S

méme, N itpasainsi.ll
n'a jamais "programme un
miracle”.

Ces phénomenes se
passent souvent dans des
pays sous-développes ou la
criseetla famine frappent la
popuiation. Fatigué par Ia
politique, le peuple veut
trouver la solution de son
probleme auprés de son
Dicu. Mis au parfum de I'état
d'ame de ses fréres of
soeurs, les pasteurs
trouvent le moyen pour
attirer la masse et le succes
en choisissant par exemple
la prospérité comme theme
de prédication. Pour cel
homme de Dieu, sa ptiere ot
son enseignement ne se
limite qu'a la prospérite. Qui
ne voudrait pas prospérer ?
L'autre choisi le mariage, 1

mondains que tout le monde
sait, pour la plupart, adeptes
du fetichisme et de la magie.
Pire, & bien décortiquer les
slogans de certaines églises,
onsecroiraiten plein séance
de spiritisme ou en pleine
émission de Patric
Nguemandona de AfricaN 1.
La plupart de ces slogans sont
retrouves cnsdesfiimsigérians
romme "Karichika Queen of
noni". Des obets mystiques,

font tomber; rien & envier aux
catcheurs fétichistes congolais.
Dollesrumeursfoliesquicourent
lesnuessurkespratiquesmystiques.

stlisent ces Pasteurs.

Selon une enquéte
faite par certains journaux
de la place, a chague slogan

L

change de

dénomination et
devient

vaut une signification
diabolique. Il y a eu un
chantre de Dieu Gui a révélé
que depuis qu'ilacommencé
a chanter pour la gloire de
son Créateur, il n'a jamais
¢été converti. En plus, pour
\uiiln'y aque deux pasteurs
etun seul musicien chrétien
quitravaillentdanslaloyauté
divine sans pratiquer les
gris-gris. Dans le lot des
pasteurs soupgonnés des
pratiques fétichistes, on
retrouve presque toutes les
célébrités. Ce qui nous
amene a nous demander si
cette liste n'est pas
commandité par une
personne qui serait le
principale bénéficiaire de
leur disgrace.

Quoique non
exhaustive, nous publions
cette liste parce que notre
journal est.une "Tribune”,
tout le monde a droit & la
parole et surtout les
opprimés. Nous sommes la
voix des sans voix. Le
chemin facile 4 emprunter

pour se faire respecter. Mais
avec toutes les réserves
possibles

Les noms que vous
verrez ict sont dans le lot
des gens soupconnés,
semble-1-il, de pratiquer la
magie dans la maison de
Dieu :
* Kutino Fernando ( Armée
de Victoirej
*le couple Clangi ( Ministere
de Combat Spirituei
* Dennis Lessie (Arche de
Noé)
+ Willy Tshiswaka (Eglise
ISTA)
* Pasteur Mwanza
* pasteur Sikatende ( Eglise
du Dieu Vivant)
* Pasteur Tutakanstan

¥ Prophéte  Mupati
Bwanganga ( Mpeve ya
Longo)

* Roger Lessie (Sur les pas
de Jésus)
* Prophéte Elisé Djama

“* Prophéte Khonde (Liloba

ya nzambe)
* Prophéte Jérémie (MERDI)
* Pasteur Albert Kankienze

a Kinshasa

* Pasteur Leopold Mutombo

Kalombo ( Ministére Amen)

* Pasteur Mukuna (ACK

Bandal)

* Pasteur Kiziamina Kibila (

Ministére de la Puissance)

* Pasteur Shadrak

* Pasteur Mbiye

* Alpha Lushima ( Chapelle

de Victoire) .

* Prophéte Gode (Pofte

Etroite)

* prophéte Nyebwe ( JTL

Cadre de Righini),

* Prophéte Rockman

* Pasteur Me Dekantor

* Prophéte Atoli

* Papa Wonda

* L'Eglise des saints des

derniers jours

*Lachapelledes vainqueurs

* Eglise Pentccotiste de

Macampagne

* Eglise de Maman Ntumba

Tantd'autres églisesne sont

pas citées.

Dossier a suivre avec plus

dedétails et d'autres TIOmST

Bernadin Kalamaba
(Correspondance
particuliére)

En marge de son séjour a Nairobi

Défao au

Le Général Sénéchal
Défao Matumona séjourne
présentement & Nairobi. Un
accueil digne de son gabarit
1ui fut réservé par le public
aprés le succes quil avait
recolté en Tanzanie. Une
dizaine de concerts livrée

lles pres! o
etdansdes stadiumsavaient
connu des affluences sans
précédents.

Sans précédent, les
mots sont bien choisis
puisque selon un confrére
de Nairobi, "aucun artiste
musiciens congolais n'a
jusque 14 égalé le Sénéchal.

summum du succes

Ce n'est pas parce qu'il a
toujours opté pour I'humilité
et a toujours évité la
polémique que rous, en
faisant notre travail, devons
taire Ia vérité.

Werrason, par
exemple, soutient ce

2
confrére, n'avait pas connu
un grand succés lors de ses
productions & Nairobi et &
Mombassa. Il a méme ét¢
délogé de 'hétel de luxe qu'il
occupait, ainsi que son
groupe pour une maison de
passage modeste. Ce n'est
ni Bill Clinton, ni encore
Celeo qui nous contrediront

puisqu'il leur ctait arr
dormir sans manger.
stratége, Werrason av,
écourté  sa  tournée
pretextant les journées
nationales de vaccinations".
Dautre part, Koffi Olomide a
connu aussi des pires
moments & Nairobi et, de
gréce, ne lui demandez pas
de serendre aNairobis'iln'a
pas son billet aller-retour en
poche et wun cachet
conséquent. Ce n'est pas le
cas pourle Sénéchal Général
Défao qui est logé & I'Hétel
Sheratondontlalocationest
assurée par les producteurs
qui se bousculent & son
portillon. lls se succedent
dailleurs & un rythme tel =
qu'aucun repos n'est permis.
Se confiant au
teléphone & J. Clo Nzuana,
Zoulou November, le
Président de Big Stars a
Kinshasa, Sénéchal général
Défao lui a exprimé toute sa
reconnaissance a la suite de
tement qu'il
es dléments
que tu m'avais envoyé sont
excellents, veuillezenfor ner
dautres”, confiaitil. &
Le succes de Défaoest
réellement incontestable:
Qu'on se le dise!
(Tiré de Téte d'AﬂiChe?‘lf'44
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Résumeé

Dans les préliminaires de cette thése est mootrébjet, qui porte sur la maniere dont les
femmes congolaises; dans le contexte de la mosdimn, aussi bien au Congo Kinshasa que
dans la diaspora, reconstruisent leur identité @&nquant des différents obstacles culturels.
Cette dynamique culturelle prend place au sein dituel religieux Le Combat Spirituel
(etumba ya molimen lingala), en raccourtie CombatOn I'appelle aussi le ministére de la
délivrance.Le Combatest un rituel purificatoire d’initiation d’inspit@n biblique ayant
comme qualité la continuité de la fonction d’inigéinitiator. Le terminus ad querdu pas-
sage du rituel est la transformation sociale. @eige a été initié a Kinshasa, ou son siége,
dans les années quatre vingt par la sociologueotaisg Elisabeth Olangi Wosho. Il s’est
répandu au début des années quatre vingt dix dendifférents pays de la migration congo-
laise. Il s’agit donc d’'un mouvement transnatioh&s congrégations présentes dans la dias-
pora sont sous la tutelle de Kinshasa. Il y a dore communication intense entre Kinshasa,
gui est le Centre et les périphéries de la diasp@ms membres se nomment les combattants.
On sait pas dire avec certitude combine de comiiatthy a dans le monde. Mais il s’agit en
général des personnes lettrées et urbanisées; a@mremce les femmes. On est identifié
comme combattant a partir d'un groupe local duékdence. Il s’agit des groupes fermés.
Leurs fréquentations sont en général limitées aukssmembres de la communauté mondiale
de leur groupe respectif. Pour devenir combattiafguit avoir consulté un groupe lors des
crises identitaires et passé le rituel. Les matifsrants de consultation pour les femmes sont
le célibat prolongé, les problémes conjugaux, leblpmes sexuels, I'infécondité, les mala-
dies durables, les échecs, le permis de séjoutagqié a étre accordé, la mort etc. Il s’agit
donc d'un rituel de passage comme analysé par \&amép (1981(1909)) et Turner (1990
(1969)).

L’'appellation méme le ‘Combat’ a une double sigrafion. Elle désigne d’abord le mal-
heur successif interprété comme un signe de lladtatun agresseur invisible logé dans le
corps de la personne souffrante. Celui-cirefiki (sorcier). En deuxiéme lieu le terrhe
Combatdésigne le chemin thérapeutique. Le mariage’eal de leur mouvement.

Afin d’avoir une vue dans ce procés de la dynamicuiéurelle, j'ai cherché entre 1999 et
2004, la relevance ddombatparmi les Congolais membres de ce mouvement ayx Bas,

en Belgique et dans une moindre mesure et au Chmgoquestions principales auxquelles
cette recherche tente de répondre: sont quel psbjet de vie mis en place par ce rituel et qui
rend le rend attractif principalement pour les fezsrtettrées et urbanisées? Quel est le cadre
de référence? Y a-t-il continuité ou rupture avgeculture congolaise historique?

Dans les préliminaires je recours brievement #térature anthropologique et sociologi-
que au sujet du changement religieux. Je me ssisrée de ces écrits car elle développe la
these suivant laquelle lorsque les gens sont cotéfsoa 'anomie (Durkheim 1993: 281), au
déréglement de leur systéme menant a une perpdees culturels, la nouveauté religieuse
est un signe qui a la fois désigne les conflitsugéet se présente comme leur médiation. Le
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rituel qu’elle offre est un processus créatif avérs lequel le systéme de valeurs qui consti-
tuait la base du fonctionnement des membres d’onpgr société est remis en question, re-
formulé ou confirmé.

C’est pour cela qu’en prenant en compte le contdetia mondialisation, j'ai considéré la
diaspora comme un groupe qui reproduit dans segeaon lieux de séjour une identité cultu-
relle reformulée depuis bien longtemps dans le paysgine. Et puis, étant donné cette hy-
pothése, dans la suite des préliminaires sont pi&sdrois aspects de la culture kinoise
comme relevés dans la littérature: Les aspectseprisomptes et qui seront observés aussi
parmi les migrants congolais sont: les rapportsekiiques, La vie associative, les nouvelles
formes de hiérarchies

Suivant la littérature les rapports entre les comgoa Kinshasa sont trés imprégnés des
idées du code de la famille de 1987 produit somsgiration de I'authenticité de Mobutu
Sese Seko. Cette loi avait pour but de conciligtiaditions des différents peuples congolais
avec les exigences de la vie moderne. Ainsi, aganivdes rapports domestiques, selon le
code, dans le foyer, le mari est chef du ménageateon pourvoyeur du revenu. Lorsque
I'époux dépend financierement de son épouse, @aosritexte congolais, c’est un fait anomi-
que. Mais pourtant depuis les années quatre Viagtrise dans I'administration a émasculé
'hnomme dans son rble de pourvoyeur. Plusieurs ge&ha Kinshasa sont dépendants des
activités commerciales des femmes. Situation gé¢ ates tensions au sein du couple. Les
observateurs de la société kinoise montrent comnesitfemmes maintiennent envers
I'extérieur 'image du mari pourvoyeur en recourantles différentes stratégies. Ensuite est
observeé le phénomene associatif & Kinshasa. Gebsit @nalysé dans la lumiére de I'absence
de I'Etat qui ne remplit pas son réle de protectin la population contre la précarité et
linsécurité urbaine. Les auteurs soulignent alessirapports entre les membres d’'une asso-
ciation sont caractérisés par la réciprocité.

Un dernier aspect analysé par la littérature snsKasa concerne les nouvelles formes de
hiérarchies dans les associations. Au sujet dexias®ns religieuses, la tendance est de pré-
senter les relations entre les membres comme basées mode égalitaire. La question est
savoir si cela est aussi le cas dans les orgamnisatlu méme genre dans diaspora, que jai
examiné en m’inspirant du concept inversion deafidturner (1969).

Pour terminer les préliminaires, jai présenté mathndologie. Celle-ci a consisté a
I'observation participante, une initiation parteelet une étude approfondie des cas.

Par la suite, le chapitre un présente un cas ditunee Il s’agit du récit d’'une femme que j'ai
nommée Debora et qui était adepte d’'un groupe sinatique. Le cas s’ouvre autour des cir-
constances de son déceés et fait une démarchepettvg en présentant son histoire de vie.
Elle était financierement autonome depuis Kinshasalle a vécu dans les années quatre
vingt jusqu’a son immigration vers I'Europe. A causu célibat elle fut victime de l'isole-
ment et des accusations de sorcellerie provenasésieompatriotes congolais. Pour se faire
réhabiliter elle devint membre du groupe de praarec comme motif d’adhésion le célibat et
la maladie.

Les descriptions données laissent apparaitre lé&neadont les personnes comme Debora
interpretent leurs malheurs et puis le nouveate g vie que propodee Combatapres le
passage du rituel. En fait de la femme indépendan'elle était, Debora était redevenue un
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enfant & la charge éducative de sa famille relggele chapitre termine par un questionne-
ment qui pousse a explorer davantage le chemiropargar des milliers des femmes congo-
laises qui ont subies la métamorphose en devenaambre d’'un groupe de priere lors des
crises identitaires a I'exemple de Debora.

Au chapitre deux, je m'inspire des orientationsotigues concernant le traitement des afflic-
tions, c’est a dire, le malheur inattendus, intétgs en terme d’'une domination extraordinaire
du corps de la personne souffrante par un agenttec®eux interprétations ont été prises en
compte. D’abord celle des fonctionnalistes, quirdont I'intérét aux formes de diagnostic et
d’étiologie qui définissent le trouble en tant dransgression des normes et des valeurs ins-
taurées par les mythes ancestraux. Le traitemehtkes au maintien de la cohésion d’'un
systeme social, par le retissage des liens emdiviidu et son groupe d’appartenance. Ceci
est symbolisé par I'audience, composée des menderéa parenté qui accompagne la per-
sonne affligée tout le long du processus thérapeeti

Et d’autre part il y a les interprétations des dtitalistes s'opposent a la reproduction du
systeme social et mettent 'accent plutét sur Ezsmglynamique d’une société symbolisée par
ses institutions rituelles.

Je montre par aprés la difficulté de séparer sesprétations parce que je considere
gu’elles ne s’excluent pas; elles sont plutét clmentaires. Mais malgré cela, en présentant
les données sure Combatje m’appuie sur la thése des structuralistes poaentuer le fait
que ce ritueLe Combaimontre les grands processus des transformati@me®au Congo.

Le chapitre trois donne un apercu général des Qaisgaux Pays-Bas: qui sont-ils? Quels
sont les motifs d’immigration? Quelles sont leussaxiations? Les Congolais aux Pays-Bas
sont en général des citadins Kinois. Il s’agit @upopulation relativement instruite. Le linga-
la est leudingua franca

Dans la présentation une attention particuliéreaesbrdée aux femmes, a leurs occupa-
tions, aux relations entre elles et avec les atwoes néerlandais, a leurs organisations. Un
fait remarquable est gu'aux Pays-Bas beaucoup denés congolaises sont des célibataires
et de meres seules. Ce qui pose a ces personneobpale probléemes d’intégration dans les
milieux des compatriotes car une Congolaise n’ast\wlontairement célibataire. Le célibat
est vécu comme un échec social. De plus, les fenameges en Europe seules, indépen-
damment des circuits familiaux ou pour rejoindrerlenari ont difficile d’avoir une union
maritale stable. Ceci parce que dans la mentaitgaaise, les femmes qui se sont installées
de maniere autonome en Europe ébranle les imaalisées de la femme. Elles sont sujet de
la méfiance car état supposées étre contaminédsspdées d’émancipation a I'occidentale.

A propos des contacts entre congolaises, ils somdlisés au sein des associations de
différente nature.

Apres avoir passé en revu quelques unes, j'ai &ppdo les congrégations religieuses
parce qu’'elles sont les plus durables. A cette siooacomme illustration est donnée la struc-
ture duCombat la hiérarchie, les devoirs et obligations des im&s, les proscriptions et
prescriptions. Dans le groupe local, appelée aBssgerie, le couple berger, nommé par
Kinshasa est au sommet de la hiérarchie. Il suppartache éducative et est garant de la
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bonne marche de la filiale. Il est suivi par leSripeutes. Ensemble avec le couple berger, les
thérapeutes forment le noyau du groupe.

Par la suite il y a le peuple de Didagna ya Nzambe, bandirfies croyants en lingala).
Ce sont les hommes, les femmes et les enfantsngioit déja passés le rituel, soit sont en-
coure en cours de formation. lls font tous parédadcommunauté internationale des combat-
tants et ont I'obligation de s’assister et les enes autres. En outre, ils sont soumis a un pro-
gramme intense des rencontres organisées pardarleerespective ou par le siege Kinshasa.
Au sein de la bergerie les femmes sont trés représe dans les fonctions éducatives. |l
s’agit en occurrence des femmes mariées et samgivganéralisé, contrairement a la direc-
tion du mouvement bien formée les personnes quiemtaches éducatives le sont moins.
Mon hypothése est alors qu'il s'agit la d’une sige permettant 'assurance de la continuité
et la reproduction de la culture congolaise traditelle. Ce qui constitue en fait le paradoxe
de la transformation sociale.

Par la suite est aussi illustrée la maniére dosefgiment d’appartenance est construit en dé-
crivant une rencontre des combattants; le symposntennational qui célebre tous les cing
ans la naissance @ombatKinshasa.

Lors de cet événement, les accusations a I'égardahde externe, le partage d’un repas,
les témoignages, le port de I'uniforme du mouvemlestdrapeaux renforcent I'union et aussi
la conviction d’étre tous des égaux pour des pem®mui jusque la vivaient éloignées les
unes des autres par des milliers de kilometres.

Le chapitre quatre passe en revue la littératune@mant les mouvements religieux qui ont
traversés I'histoire du Congo Kinshasa depuis lenid siécle avec le contexte dans lequel
apparaissent ces études. Tels furent les cas deéohkanisme initié par une jeune femme
Kongo Kimpa Vita comme réaction contre I'esclavagéa christianisation, le Kimbanguisme
qui fut une réaction anticoloniale. Son pionnier,prophete Kimbangu découvrit son cha-
risme au lendemain méme de la conquéte belge stajudi les missionnaires accomplissaient
l'ceuvre d'évangélisation et remplissaient difféeentdches de civilisation. Ensuite, comme
préliminaire a la présentation diiombatest traité brievement le pentecétisme Neambe
malamuen lingala. Le pentecbtisme est apparu au Condépendant entre 1960 et 1965,
dans la période des rebellions que connut le Cangmur de I'indépendance.

En analogie & l'histoire du pentecbtisme apparusargsi des groupes cecuméniques
comme I'exemple d@Combat A cette occasion est présentée I'histoire dadarpere, la so-
ciologie Olangi Wosho. Elle semble aussi signéedaearmodeéles culturels provenant des dif-
férentes parties du monde. C’est qui apparait Baosntexte au sein duguel son mouvement
est apparu. La mission pour créer Combatelle I'a recue, suivant ses propres déclarations
de Dieu afin de répondre aux problemes des femiaues léur mariage.

Au chapitre 5 apparaissent quelques cas qui s@nésentatifs des motifs de consultation.
Dans ces récits plusieurs femmes disent qu’elles sovodtées, elles présentent leur vie
comme marquée par des histoires de persécutionetlestsont des victimes. Elles citent les
évenements et les symboles, ceux des personnesecagur des objets, qui ont annihilés
leur existence en leur jetant un mauvais sort. Datsanscription des récits, j'ai procédé en
trois temps: d’abord le récit méme tel qu’il a ééonté par son auteure. A la narration se
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mélent quelques faits spéciaux en rapport a lan@iltongolaise qui permettent de compren-
dre le cadre dans lequel les protagonistes sitaantnalheur. Ensuite viennent mes commen-
taires qui éclaircissent l'idée de I'envoltementadiénation liée directement a la notion de
sorcellerie dont les femmes disent qu’elles sostuetimes. En dernier lieu, dans I'analyse
globale ma thése est que I'envoltement dont lesniesrse disent des victimes s'articule au-
tour des domaines cognitifs et idéologiques. L'id&nvoltement renferme le phénomeéne
d’aliénation, du cumul des idéaux culturels en titsnéntre eux, au décalage entre les contex-
tes historiques au sein desquels ils ont été farset celui dans lequel ils doivent étre vécus.
Le Combatse présente alors comme un tribunal ou le plusitapt est de rendre discutable
les forces d’autorité et leur idéaux.

En me servant de la littérature existante surtbirie du Congo, le chapitre 6 donne une in-
formation récapitulative sur quelques types de aisation qui se sont présentées dans la
mémoire collective des Congolais. Sont examin€stetruction du stock culturel et son inté-
riorisation dans le cadre de l'environnement faagli des forces intercontinentales et
l'authenticité de Mobutu Sese Seko. Trois exemiliestrent les idéaux des régimes culturels
au Congo qui se sont juxtaposées dans la mémdieztbee congolaise: 'age préférentiel du
mariage, le partenaire préférentiel, le réle praflde la femme.

Ces difféerents exemples mettent en lumiére la tHéda juxtaposition des idéaux des dif-
férents systémes sociaux, qui se remettent codiignuent en question sans pourvoir
s’affirmer. Le milieu familiale surtout se trouvetérrogé a cause du rble ambivalent qu’il a
joué dans la socialisation des enfants: d’une Ipamaintien des normes traditionnelles mais
en les exposant entre temps aux idéaux externest €hvers cette coprésence de divers de
savoir qud_e Combase présente comme une action critique et réflexive

Le chapitre 7 décrit et analyse la premiere phasetdel Le CombatY sont traités deux as-
pects du chemin thérapeutique: I'étiologie et lsomalisation. J'ai donné de Il'attention a
l'organisation et la performance de ces deux ax@spécificité duCombatest que I'étiologie
et la resocialisation sont organisées dans desedatenseignement biblique dirigées par un
thérapeute. Contrairement au rituel de lignageidi@nce est constituée par des personnes qui
ne se connaissaient pas d’avance. Ces classepastowis homogene, hommes et femmes sé-
parée, ou mixtes. Chacun doit étre muni d’'un cabted’'un stylo pour prendre note et en
marquant dans la Bible les versets dictés parnadtrice. Les participants doivent indivi-
duellement jouer un rdle actif dans la recherchelogfigue, en scannant sa vie passée en
fonction de l'information recue dans les homéliesiptrouver les portes par lesquelles on a
souillé son corps. Tout ce qui a été fait ou qu®ubi et qui n’est pas inscrit dans la Bible est
une porte potentielle. L’étiologie dbombatest toujours formulée a partir des relations socia
les du patient en rapport surtout avec sa familidogique. C’est ainsi que j'ai sélecté des
préches bibliques, provenant en grande partie Alecien Testament et qui procurent aux
femmes les clés qui les guident a trouver leségadtentrée’ ou les canaux a travers lesquels
I'affliction est entrée dans le corps. Les préckéectés concernent les rites et les coutumes
familiales, les fréquentations religieuses, lesnw, la sexualité.

Le deuxieme axe de l'initiation est celle qui cameela resocialisation. Je I'ai considérée
dans le cadre de redressage, c’est a dire dedaiaéisation appliquée au Congo lorsqu’une
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personne a manqué aux attentes liées a ses rélasysaC’est le moment ou, contrairement a
'apprentissage indirect et fluide qui caractétiéducation congolaise, les choses sont dites,
démontrées et expliquées de maniére ouverte. logiedisation combattante se déroule éga-
lement sous une forme organisée, dans les classesedjnements. Etant donné que le ma-
riage est l'idéal dCombatj'ai de nouveau sélecté des préches enseignagetuds mariage,
des rapports domestiques et de la vie sexuel tessort que la soumission de la femme au
mari et la transparence de son revenu dans le re@wtgtitue les vertus de la femme com-
battante. Et puis le réle reproductif de la femmsaedisponibilité sexuelle envers sont mari y
sont aussi soulignées.

La conclusion est une analyse suivant laquellél@gique et la resocialisation combat-
tante, en déconstruisant le passé le reproduik&rganisation scolaire n’est qu’un signe
extérieur de réappropriation du systeme d’appreagis apporté par I'Occident au Congo.
Mais grace a cela les gens se rapprochent et le,Bitre importé au Congo, leur offre une
culture commune, un savoir commun a des individugt au départ appris les mémes cho-
sSes mais qui ne se connaissaient pas.

Le chapitre 8 examine la retraite qui est la phiagmortante de la théraplee CombatDurant

la retraite s’accomplissent les actes essentielpadsage comme la purification du corps.
Pour étre invité a la retraite, il faut avoir su$ études bibliques et étre en mesure de faire le
diagnostic, c’est a dire, connaitre I'origine dul mlanommer son agresseur. C’est la condition
sine qua non de la purification du corps ou leayettie spirituel. Il y a des retraites collecti-
ves et des retraites individuelles. Mais en génlé@raréférence est donnée aux retraites com-
munautaires, les femmes séparées des hommes. leess{ges) et les délivreurs(ses) sont les
thérapeutes principaux durant cette phase de fapie Ces sont eux qui dictent aux partici-
pants ce qu'ils doivent faire. Les responsableleveia ce que les thérapeutes et les candidats
a la retraite ne soient pas des parents ou des besisetraitants sont astreints a des différen-
tes prescriptions et proscriptions a I'exemple éang. lls ne peuvent pas non plus avoir
contact avec I'extérieur. Durant leur séjour emaitd les pensionnaires vivent au rythme des
chants, des danses, des prieres et des préchigsibiblVeiller est la norme.

La retraite est le moment ou le candidat est ségarEancienne structure sans encore étre
encore totalement intégré dans la nouvelle. C'esi gue les concepts corporéitécemmu-
nitasont inspirés mes observations.

Par la suite le déroulement des différentes sé@sede la retraite, de l'arrivée jusqu’au
nettoyage spirituel sont traités.

Par la suite les différentes séquences des retraibat développées, de l'arrivée, a
I'interrogatoire ou la cure d’ame a la purificatida corps. Cette purification est un renverse-
ment de la maniére dont un bébé absorbe la nawrrittexpulsion des liquides du corps est
une catharsis qui symbolise la guérison. Cellestiegprimée en terme de la recherche d’'une
nouvelle relation en ce sens que le teknbonguanaest le substitut de la rupture avec les
symboles ancestraux et ceux des diverses influeRegscet acte le candidat est intégré dans
la communauté des enfants de Dieu et s’allie asaologie Biblique.

Au chapitre 9 la présentation d’'un cas illustrendeiveau la métamorphose du passage du
rituel. Y est présenté I'histoire de vie d’'une femdevenue combattante suite aux problemes
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de célibat. Le cas se centre surtout sur les répdomestiques. C’est ainsi que les différentes
facettes de sa vie, depuis son mariage, sa noupetition comme membre classé de son
mouvement et les répercutions de ce nouveau rang slan mariage apparaissent dans les
descriptions. Afin de comprendre les nouveaux regpdomestiques mes analyses sont gui-
dées par le momayelequi traduit bien les stratégies que cette femmeeld@pe afin de
conserver dans son foyer la place du mari pourvoyear I'acquisition d’une position hiérar-
chigue dans le mouvement créait un déséquilibre teur ménage. Son mari n’avait pas la
méme position. Il exécutait un travail qui n’étpiis en mesure d’égaler le prestige que sa
femme avait acquis dans le groupe suite en sonesnedit comme cadre.

Les analyses montrent comment la femme contousebstacles da a la précarité éco-
nomique de son mari et offre une relation domestigédite scene d’une rencontre dynami-
gue entre des différents habitus gu’elle avait oetré tout le long de sa vie, depuis le milieu
rural, & I'école et I'authenticité de Mobutu. Lausassion de la femme au mari y apparait
comme stratégie d’émancipation.

Le chapitre 10 est la conclusion de la thése.dlgmge les analyses faites au chapitre 9 et
deux exemples y sont donnés afin de reprendreasrdgrigne la transformation combattante,
son cadre de référence, ses paradoxes de la dbitatula rupture. Les exemples traités
concernent la solidarité et les nouveaux types ideatthies. Ainsi il apparait clairement
comment par une sélection dynamique,Combatouvre des différentes portes afin de pro-
duire une subculture métisse. Le nouveau systéérarbhique par exemple n’est pas basé sur
la gérontocratie, des diplémes et de I'argent condiangs le passé, mais est lié a I'esprit de
discernement et a la réussite sociale. Dans la ladgs ainés familiaux qui recouraient aux
proverbes afin d’assurer la continuité de la cosgiel ancestrale, les responsables religieux
recourent aux versets bibligues comme messageatfdudt puis, étre marié constitue le
premier attribut de la réussite, il important qadase matérielle.

Un autre exemple concerne I'entraide. Il faut assigour étre assisté. C'est du do ut des.
La réciprocité est archivée par les annotations dancahier. On est libre de s’extraire de
'assistance et contrairement aux liens de sangpgusistent, ici on perd le lien avec le
groupe.

Pour terminer, Igost scriptumélucide le chemin que j'ai parcouru pour fairedaherche et
comme j'ai résolu les obstacles inhérents a lagette anthropologique.

Apres avoir esquissé l'origine du projet dans lecomtre avec le professeur van Binsber-
gen, j'ai tenté de répondre aux questions suivanteement écrire un livre au sujet des tradi-
tions socio culturelles africaines dans un caded@mique occidental? Comment faire les
analyses sur la réalité des autres, en évitargraystification par I'utilisation des concepts et
des langues qui ne sont pas les leurs? Et enfsugt de ma méthodologie qui consistait a
une initiation partielle, comme évitait d’étre atisd par le groupe?

L'idée générale que ressort de tout cela est gest grace a la supervision, a I encadre-
ment familial et au concours des différents Conigpkecadémiciens et non académiciens, qui
m’ont permis de faire un travail scientifique oauais la liberté de rester proche de moi
méme, de la réalité congolaise et africaine eeadls combattants.



Samenvatting (résumé en hollandais)

Dit boek gaat over de manier waarop Congolese veouwm een context van globalisering, in
zowel Congo als de Noordwest-Europese diasporageigen identiteit hervinden in de vele
contradicties van hun situatie. Deze culturele dyie& vindt plaats in een strak georganiseer-
de gebedsgroept.é Combat SpirituélafgekortLe Combatof Etumba ya moliman Linga-

la, ook welLe ministére de la délivranagenoemd). De centrale vragen in dit boek zijn:-wel
ke culturele projecten bietle Combaiaan de leden en waarom is deze beweging zo aantrek
kelijk voor vrouwen uit de middenklasse? Wat is twturele referentiekader van de leden?
Deze vragen beantwoord ik met gegevens die ik weslth heb tijdens intensief veldwerk
binnen de groepen vdae Combain Nederland, Belgié en in mindere mate Congo.

Bij het bestuderen van deze culturele dynamiekilaae inspireren door de literatuur
over religieuze veranderingen. Die literatuur stisit als mensen geconfronteerd worden met
diverse culturele invloeden die zorgen voor cotdlicin het dagelijkse leven, het religieuze
ritueel een creatief en vernieuwend proces kanvegarin het waardensysteem dat de sociale
orde onderbouwt opnieuw geformuleerd of bevestigdiiv

Na de inleiding schets ik de problematiek van degisaze/culturele vernieuwing in de
context van globalisering en beschouw ik de diasads een groep die zich vestigt in andere
werelddelen met behoud van een eigen religieuzrikbrele identiteit. Deze culturele identi-
teit is het resultaat van culturele interactiesalitang in eigen land plaats hebben gevonden.
Mijn hypothese is dat de habitus van een bepaaidepgbinnen de Congolese diaspora in
Europa een continuering is van een reeds verwadaattiteit tijdens de interacties van lokale
en intercontinentale culturen. Deze interactiesbkebvanaf de zestiende eeuw plaatsgevon-
den en hebben nog altijd invioed op de identitait verschillende generaties Congolezen.

De vervreemdingen en de contradicties die mensemesr in hun dagelijks leven leveren
existentiéle conflicten op waardoor mensen op Zyadn naar een structuur die beter past bij
de context waarin zij leven. Om inzicht te krijgendit proces zoek ik de sociale relevantie
van het ritueel vahe Combatwaarvan de ledecombattantsvorden genoemd. Het gaat om
een gesloten groep die voornamelijk bestaat uitgGlase vrouwen uit de economische mid-
denklasse. De sociale contacten van de leden apergh tot de leden van dezelfde religieu-
ze groep. lk geef enkele kenmerken van deze getmfsdie in Congo Kinshasa in het mid-
den van de jaren tachtig door een Congolese sgaatopgericht. Deze sociologe heeft van-
af begin jaren negentig van de vorige eeuw weréttgrioepen vaie Combaigevormd bin-
nen de Congolese diaspora. Binnen deze gebedsigrbephuwelijk het ideaal van elkem-
battant Men wordt lid door een consult, gevolgd door bglpelse initiatie en het participeren
in een therapeutisch ritueel. Tijdens mijn ondekzbeb ik vooral gekeken naar vrouwen en
heb ik hun motieven voor een consult binnen de gimestudeerd. Naar voren kwam dat de
vrouwen in de groep naar hulp zoeken bij langdugigdkte, ongehuwd zijn, onvruchtbaar-
heid, huwelijksconflicten of het uitblijven van eeerblijfsvergunning.

De termLe Combatheeft eigenlijk een dubbele betekenis. In de equkiats duidt het
begrip op onheil zoals hierboven beschreven. Ditedrnwordt beschouwd als een zichtbaar
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teken van onzichtbare krachten of geesten die hebiben genomen van het lichaam van het
slachtoffer. In de tweede plaats verwlist Combamaar het ritueel zelf. Het gaat om een ini-
tiatie- en purificatieritueel dat door de Bijbel geinspireerd en een culturele transformatie
inhoudt. Deze culturele transformatie wordt aanggduet de ternkobonguanalie zowel ‘ik
ben genezen’ als ‘ik heb spijt betoond’ betekemit Htueel varLe Combais een overgangs-
ritueel (‘rite de passage’), zoals geanalyseerdr d@m Gennep (1981(1909)) en Turner
(1990(1969)). De eerste fase bestaat uit het zoran de oorzaak van het onheil door het
volgen van bijbellessen. Daarna wordt in de twedade, de retraite, de diagnose gesteld door
zowel de oorzaak als de veroorzaker van het otddienoemen. Tenslotte volgt in de derde
fase de purificatie waarbij de kwade geest uitlieiiaam van het slachtoffer wordt verwij-
derd door een spirituele reiniging.

Le Combatis een transnationale religieuze beweging metiemsieve communicatie
tussen de hoofdzetel in Kinshasa en de filialedardiaspora. Daarom heb ik, naast het uit-
voerig bestuderen van het ritueel, drie aspectéinhberan de cultuur in Kinshasa wake
Combatontstaan is. Het eerste aspect is de verandeggripssituatie in de economische
crisis die sinds jaren Congo teistert. Door dermschebben mannen geen inkomsten meer en
zijn vrouwen met hun informele economische actitgte verantwoordelijk geworden voor
het financiéle onderhoud van hun gezin. Dit legpdnningen in het gezin op omdat mannen
in de Congolese cultuur pas respect krijgen albuaij echtgenotes economisch onderhouden.
Deze situatie veroorzaakt onzekerheid bij mannelarengt spanningen met zich mee rondom
hun mannelijkheid. Vrouwen willen echter getrouwiivbn en gebruiken verschillende stra-
tegieén om zowel het ego van hun man als hun hivelredden.

Het tweede aspect dat ik bekeken heb is het vengsigven in Kinshasa. Het lidmaat-
schap van een vereniging wordt gekenmerkt doopreciteit. Ik ben het oneens met de me-
ning dat het zich aansluiten bij een groep in Kassheen teken is van economisch falen. Ook
in het Westen, waar mensen zeker zijn van eeniblasieen, wordt de Congolese diaspora
namelijk gekenmerkt door een intens verenigingsiewinnen de verenigingen ontstaan
nieuwe vormen en criteria van hiérarchie. Hieragtlik me inspireren door het concept ‘in-
versie’ van Victor Turner (1990(1969)).

Vervolgens bespreek ik mijn methodologie die voarabjk bestaat uit participerende
observatie en partiéle initiatie, alsmede si¢uational analysisdie zijn beslag kreeg in het
concept social drama (Turner 1957). In het boek worden casussen geptesrd en geana-
lyseerd om te laten zien dat crisissituaties denate structuren en sociale systemen van een
gemeenschap zodanig op de proef stellen, dat zeekuleiden tot een nieuwe consensus of
tot een breuk.

Na de Inleiding opent hoofdstuk 1 met de casushedroverlijden van een vrouw die lid was
van de gebedsgroep. Aandacht wordt vooral bestaedda leegte die rond haar overlijden
ontstond en aan de handelingen die normaal dowraveen zouden worden uitgevoerd. Van-
uit deze situatie ga ik terug in haar leven. Ik lean waarom ze lid werd van de gebedsgroep
en hoe haar problemen van ongehuwd zijn en onglikesek zijn er toe hebben geleid dat
ze binnen de Congolese gemeenschap van heksedijbgechuldigd. Door lid te worden van
een gebedsgroep kreeg zij de gelegenheid om gievien aan haar situatie en toegang te krij-
gen tot een nieuwe religieuze familie en een nisawiaal netwerk. In de beschrijving schenk
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ik ook aandacht aan haar nieuwe leven. Van eemante vrouw in het Congo van de jaren

tachtig werd ze na haar migratie naar Europa totké®d die gehoorzaam moest zijn aan het
gezag van haar spirituele ouders. Deze regels ganogzaamheid herinneren aan de rurale
omgeving in Congo. Door middel van deze beschigjgmmaakt de lezer kennis met de me-
tamorfose die mensen binnee Combabndergaan.

Hoofdstuk 2 behandelt theorieén over afflictieeglien de culturele interpretatie van het
onheil. Afflictie komt in de literatuur over sub4&#a Afrika naar voren als een onvoorspel-
baar onheil en ziekte. Doordat boze krachten varidcteaam bezit hebben genomen is gene-
zing alleen mogelijk door het uitvoeren van eened® waarin de oorzaak van de bezetenheid
wordt achterhaald.

Hoe is nu binnen verschillende stromingen dit etfih-ritueel geinterpreteerd? Functiona-
listen zien het ritueel, vanwege de gerichtheidcopesie, als een basisvoorwaarde van de
sociale gemeenschap. Via het ritueel wordt de eerde sociale orde hersteld en keert men
terug naar de traditionele harmonie binnen de gr@g@rom vormt in dit laatste geval de
familie het belangrijkste publiek dat aanwezigijshiet ritueel.

Voor structuralisten ligt de essentie van het gtue de dynamiek van verandering door
het dramatiseren van rivaliteiten. Dit is voornaifkeéhtet geval bij behandelingen binnen de
niet regionale gebonden cultus, waar het zoekenmap meestal het toetreden betekent tot
de gebedsgroep.

Dan geef ik aan hoe moeilijk deze theorieén vaaaalke scheiden zijn en pleit ik ervoor
om de theorieén te zien als complementair. TocH krbij de beschrijving vahe Combat
meer aansluiting bij de structuralistische intetgtie omdat.e Combatmet de slogamous
informons, nous formons, et nous transformode’ destructie van een oud systeem en de re-
constructie van een nieuw systeem accentueert.

In hoofdstuk 3 laat ik de structuur vae Combatzien. Het hoofdstuk begint met het geven
van inzicht in de Kongolese diaspora in NederlaNdt is de reden van migratie; wat doen de
Congolezen in Nederland; wie zijn ze, hoe is hetact tussen Congolezen onderling; hoe is
het contact met autochtone Nederlanders; en watdgjorganisaties van Congolezen in Ne-
derland? De Congolese diaspora bestaat uit vrijgeschoolde mensen. Het gaat meestal om
stedelingen, met Lingala alsmgua franca Hoewel in Nederland de etnische groep van de
Bakongo het meest vertegenwoordigd is, zijn oolnidere Congolese etnische groepen aan-
wezig in Nederland. Opvallend veel vrouwen in den@uese diaspora zijn vrijgezel of al-
leenstaande moeder, en dat terwijl ongetrouwdgapgien wordt als een mislukking. Een ver-
klaring hiervoor is dat veel vrouwen in de jarechtig van de vorige eeuw in Congo een po-
sitie hadden veroverd die het hen permitteerde omrkis naar Europa te betalen. Door te
migreren toen de situatie in Kinshasa verslechtdrdepten ze een economisch beter bestaan
op te bouwen. Deze zelfstandige migratie van vrouwgkt af van het traditionele migratie-
patroon van vrouwen waarbij zij zich slechts in katler van familiale netwerken verplaat-
sen. De lage status die een alleenstaande vrowinshasa heeft, heeft zij ook binnen de
Congolese diaspora in Europa. Door deze lage statudt zij niet snel ten huwelijk ge-
vraagd. Mannen vragen liever hun familie om invaterland een vrouw voor hen te zoeken.
Een ander kenmerk van de Congolese diaspora tedabuwen op economisch vlak erg
actief zijn. Terwijl mannen door discriminatie, aidistratieve belemmeringen of kleinering
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niet aan banen op hun niveau komen, zijn vrouwenals in Kinshasa, actief in de informele
sector. Als naaister, kapster of handelaarsterweifenaast hun uitkering wat extra geld te
verdienen. Het is binnen hun relatie een bron \arilict wanneer zij kapitaalkrachtiger wor-
den dan hun man.

Verder beschrijf ik hoe de contacten tussen Conzgoleggeformaliseerd zijn. Naast diver-
se organisaties van sociale, politieke en econdrais@ard, zijn religieuze groepen het meest
stabiel. Als illustratie laat ik de structuur ziean een van de filialen vdre Combaitn Ne-
derland. De aandachtspunten zijn de hiérarchie deikiding heeft, hoe het gevoel van erbij
horen wordt bevorderd en hoe de groep bij elkaadivgehouden. De leden van een lokale
groep wonen niet samen, maar komen regelmatigkaipe voor bijeenkomsten die georgani-
seerd worden door hun leider.

De lokale groep bestaat uit verschillende ledem &arste groep leden betreft de leiding
die bestaat uit een in Kinshasa benoemd echtpadrerder (herder) erbergére(herderin).
De bergerenbergerebekleden de hoogste positie binnen de organidaéin.tweede groep
leden bestaat uit therapeuten. Deze therapeutien, ex-patiénten, vormen de kern van het
filiaal en worden ‘ministers van God’ genoemd. Daisters van God voeren de eervolle
therapeutische taken van resocialisatie uit. Padealen lange tijd gevormd zijn binnen de
gemeenschap en door de Heilige Geest verkozemmijren belijdenis af te leggen ten over-
staan van de stichteres van de beweging, kunnelezg status van therapeut krijgen.

Vrouwen zijn in ruime mate vertegenwoordigd in derapeutische taken. Opmerkelijk is dat
de educatieve taken vooral gegeven worden aan mgemopgeleide en getrouwde vrouwen.
Het gaat hier om een strategische keuze die eenphg is de traditionele Congolese cultuur
en genderpatronen te reproduceren. Omdat de moptgleide vrouwen weinig vervreemd
zijn door invioeden van buitenaf, worden ze in s@@acht om diverse elementen van de
Congolese tradities te reproduceren. HoeveelCombatzich ogenschijnlijk tegen deze tradi-
ties verzet, geeft het reproduceren van traditmmermen en waarden de beweging grote
aantrekkingskracht. Met deze opvatting sluit ik e@jp bij de analyse van Balandier (1970) en
Turner (1957) over de paradox van culturele veranden.

Naast de leiding en de therapeuten bestaat deisagi@ruit gewone leden, aeundimi ya bas
(‘de gelovigen van beneden’). Het gaat om manneweuawen die al dan niet in de rituelen
hebben geparticipeerd. Onder deze leden bevindtaok& een groeiende groep van jongeren.
In het algemeen zijn deze leden goed geschoolabbem zij een behoorlijk economisch ka-
pitaal.

Ik heb ook aandacht gegeven aan de verschillengdicigingen die de leden onderling heb-
ben. De leden moeten elkaar bijstaan in geval wavelik, ziekte, dood en geboorte. Daar-
naast is er ook de verplichting om regelmatig deelemen aan lokale en internationale ce-
remonies, georganiseerd door de directe leidindoafr de hoofdzetel in Kinshasa. Tijdens
sommige bijeenkomsten wordt een presentielijsebiggiden.

In alle bijeenkomsten vare Combais het tonen van emotie de norm. Ik beschrijf ep e
gedetailleerde manier een van de ceremonieén $ijteh Internationale Symposium. Dit
symposium wordt eens in de vijf jaar gehouden inskasa. Belangrijk is de manier waarop
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het gevoel van er bijhoren, de gelijkheid, het gdwa@n kracht en het prestige van de bewe-
ging worden gecreéerd. Door het dragen van eeomumjfdoor de beschuldiging van de bui-
tenwereld, door vlagvertoon, door de betrokkenivaid de leiding in zang en dans, door de
getuigenissen, door de zeer extravagante kledirgpsels van vrouwen en door de grote en
dure recepties en feesten, tobatCombaten breuk met de traditionele wereld van de hekse-
rij. Vooral de aanwezigheid van een economischte diiaagt bij aan het prestige van de or-
ganisatie.

Meestal is er bij iedere bijeenkomst een markt wheerse producten worden verkocht
aan de deelnemers.

Hoofdstuk 4 is een historisch overzicht van praefdie bewegingen in Congo zoals beschre-
ven in de literatuur, en met aandacht voor de ctntaarin de studies verschenen zijn. Zoals
vermeld in de literatuur over profetische bewegmgeCentraal Afrika, is een van de belang-
rijke kenmerken van profetische bewegingen dabgiomen in periodes van culturele, poli-
tieke, economische crises of tijdens natuurramjresituaties dat mensen hun culturele anker
verliezen, geven profetische bewegingen antwoorexagtenti€éle conflicten waarmee perso-
nen en groepen geconfronteerd worden. Bij het bied& het juiste antwoord wordt de term
‘genezing’ vaak gebruikt.

Tot de verschillende profetische bewegingen dierafoim Oost Congo in verschillende
periodes opkwamen, behoort het Antonianisme vanpiiiita die in de zeventiende eeuw
ontstond als gevolg van de kerstening en de slguarBas-Congo. Ik ga dieper in op de be-
kendste beweging, het Kimbanguisme van Simon Kirgban de eerst uren van de Belgische
overheersing, behandel het levensverhaal van deepjdSimon Kimbangu, en benadruk de
belangrijkste karakteristieken van zijn beweging.

Als voorstudie voote Combatbehandel ik kort de Pinksterbeweging als versehijim
het postkoloniale Afrika, de periode waakia Combatich in Congo nestelde. Op Congolese
bodem kon de Pinksterbeweging zich profileren em s#ide basis krijgen vanwege de op-
stand die in het hele land plaatsvond na de onkéiigitheid. In de periode dat de Pinkster-
beweging succes had, was de Belgische kolonisagrem werd het land bestuurd door poli-
tici die door katholieke missionarissen waren gestdh Hierdoor wordt de Pinksterbeweging
veelal geassocieerd met de moderne samenleving imdaschouw deze beweging niet als
modern maar als middel voor een soort ‘retradifisatie’ van een samenleving.

Analoog aan de geschiedenis van de Pinksterbeweginde opkomst van diverse cha-
rismatische groepen die grotendeels op oecumenizms$ie te werk gingen, ontstond midden
jaren tachtig, in Kinshasa, otle CombatHet levensverhaal van haar oprichtster, de Congo-
lese socioloog Elisabeth Olangi Wosho blijkt getekee zijn door verschillende culturele
modellen uit diverse werelddelen. Dat maakt varr leaa Ssymbole achevé de I'écartélement
identitairé of een ideological broker en beweegt haar tot het creéren van een religieuz
beweging. De missie olre Combatop te richten, die Olangi volgens eigen zeggenGad
kreeg, speelde in op de behoefte die velen vantlidgenoten voelden doordat zij zich inner-
lijk verscheurd voelden door traditie, kolonisagie globalisatie.
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In hoofdstuk 5 worden meerdere casussen gepreseérgregeanalyseerd die de corpus vor-
men van het boek. Ik laat hierin vrouwen aan hebrdadie hulp zijn gaan zoeken hig
Combat Elke beschrijving kent drie delen:

Ten eerste de transcriptie van het verhaal zoateldedoor de auteur. Hierin wordt de
reden besproken waarvoor de patiént hul_biCombais komen zoeken. In de transcriptie
van de casus beschrijf ik ook de Congolese comeerin het onheil uitbrak. Het blijkt te
gaan over vrouwen die hulp zoeken g Combatvoor een oplossing van hun vrijgezel zijn,
onvruchtbaarheid, ziekten of ander onheil. De vieown deze casussen praten over hun le-
ven en beschouwen zich in het algemeen als sldetgofan hun verwanten. In hun verhalen
citeren zij evenementen, symbolen, personen, atevbjecten die ze beschouwen als media
waardoor of momenten waarop het onheil hun lich@&binnengedrongen om hun leven te
vernietigen. Vaak duiden ze de oorzaak van dit bro®r verbanden te leggen met feiten,
met familieleden, en met krachten die bezit helgeromen van hun lichaam.

In de tweede plaats geef ik bij iedere casus mgerecommentaar. In dit commentaar
schenk ik aandacht aan de ervaringen van de vrquaemterpretatie van hun onheil. Ten
slotte geef ik een algemene analyse vanuit sooiaatschappelijk gezichtspunt. Ik trek de
conclusie dat het lijden van vrouwen inhoudt davedonden zijn met verschillende sociale
systemen die botsen en conflicten geven in de leedi®e ze moeten maken in hun leven.
Daarom is hun verhaal een aanklacht tegen al diesyen die hen normen en waarden heb-
ben opgelegd waarmee ze niets kunnen doen omattzeeer bruikbaar zijn in hun huidige
leven. De beschuldiging van de verwanten laat darhet familiale systeem één van die sys-
temen is waartegen hun aanklacht zich richt.

Hoofdstuk 6 gaat verder met het illustreren varseitiende Congolese culturele regimes
tegen de achtergrond van globalisering. De gesehisdvan Congo is sinds de vijftiende
eeuw gekenmerkt door diverse sociaal-cultureleractees. Waarden en normen zijn achter-
eenvolgens beinvioed door Portugezen en door Betlyen slavernij en door kolonisatie. De
missieschool bijvoorbeeld had modernisering naasteve model als doel en hun opzet be-
oogde ‘het individu in het Zuiden te leiden naat beloofde land van de westerse en univer-
seel geachte rationalisering, sociale ontvoogdimgeehnologische vooruitgang via onder-
wijs’. Urbanisatie en de opkomst van een moderneesdeving gingen gepaard met relatieve
rijikdom en onderwijs.

Na de onafhankelijkheid werd dit systeem gedeglteleer in twijfel getrokken in de
doctrine van deauthenticitévan Mobutu Sese Seko. Mobutu’s ideaal was om deltacatie-
processen, die door de missie in gang gezet wiagamrrigeren. De spanningen of conflicten
die deze stromingen teweeg brengen blijken uitdzeral voorbeelden.

Ten eerste de gewenste huwelijksleeftijd. Doomhistie-onderwijs trouwen vrouwen op
latere leeftijd dan traditioneel van hen verwaclbtdt en vindt er bovendien migratie plaats
van geschoolde, ongetrouwde vrouwen naar de st&anit de koloniale tijd echter heerst
nog het beeld dat alleenstaande vrouwen in derstedbandig zijn. Dit beeld is ontstaan in
een tijd waarin de steden een verboden domein warenvrouwen, tenzij ze er werkten als
huishoudster of seksuele diensten verleenden aakdih en hun werkers.

Ten tweede de ideale partner. Traditioneel gezieatrde huwelijkspartner voor het hu-
welijk al bekend zijn bij de familie. Een vrouw &hankelijk van de goedkeuring van haar
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familie bij de keuze van een partner. Door het hegmleidingsniveau van vrouwen veran-
dert dit beeld. De scholen propageren het zoekerega opgeleide partner, ook als de familie
daar anders over denkt. Tijdens het bewind van Mokreeg dit nog een extra scherpe kant
door verhalen over gearrangeerde huwelijken birdeetoplaag van de samenleving, waarbij
vrouwen geen andere functie hadden dan het vergvate de macht van hun familie.

Ten derde de productieve rol van de vrouw. Terwigluwen vroeger een zelfstandige
productieve rol hadden en de beschikking hadden @eeigen opbrengst van het land, heb-
ben ze tijdens de koloniale overheersing een deeldeze zelfstandigheid verloren. De rol
van de man in het gezin werd belangrijker en irsiéglen werden vrouwen economisch af-
hankelijk van hun echtgenoten die als gezinshooti¥eheschikking kregen over alle inkom-
sten van het gezin. De vrouwen leerden zich, vadert Europese model, te beperken tot het
moederschap. Vrouwen werden in een ondergeschilgi¢éigpogedwongen terwijl zij in tijden
van economische crises juist de enigen waren digd®n draaiende konden houden.

In hoofdstuk 7 ga ik dieper in op de beschrijvimgamalyse van de therapeutische dimensie
(‘le chemin thérapeutiquevan het ritueeLe Combatvanuit de twee aspecten van de initia-
tie: de etiologie en de resocialisatie. Bij beidpecten van de initiatie besteed ik aandacht
aan de organisatie en aan de performativiteit ervan

Kenmerkend voot.e Combatis dat de etiologie en de resocialisatie colléctig geor-
ganiseerd in de bijbelklassen waaraan de partigpateelnemen. De klassen zijn soms ho-
mogeen samengesteld uit mannen of vrouwen, maasains ook gemengd. De deelnemers
zijn in het algemeen mensen die elkaar van tevoreinkenden. De lessen worden gegeven
door een therapeute. Zij interpreteert Bijbelverden in verband gebracht worden met het
dagelijks leven van participanten, en geeft hieobk voorbeelden uit eigen leven of dat van
aanhangers die zij eerder geholpen heeft. De deelisemoeten zelf een Bijbel, een schrift en
een pen meenemen om aantekeningen van de prekeakén. Dat verklaart ook waarom dit
boek Prendre le bitheet.

Zoals gebruikelijk in een genezingsritueel in sah&a Afrika is de etiologie de eerste
en verplichte fase van de therapie. De etiologie Ma Combatwordt altijd geformuleerd
vanuit de sociale relaties van de patiént en vooeligk vanuit de relaties met de biologische
familie. Maar in tegenstelling tot het ritueel viignage waarbij de biologische familie het
publiek vormt, is het hier verboden om de famihedie therapie te betrekken. Dit bevestigt
het feit datLe Combatgeen ritueel vatignageis. Door middel van Bijbelspreuken wordt de
patiént geleid naar de oorsprong van zijn/haar ibnBewordt naar het verleden gekeken om
na te gaan of de patiént iets gedaan heeft daligtis met de Bijbel.

De preken worden beschouwd als sleutel tot hetevindhn de oorsprong van het onheil.
In de preken staan verschillende thema’s centrigaVariéren van riten, totem als embleem
van familiale banden en traditionele genezingerséttsuele geaardheid. Deze thema’s wor-
den dooiLe Combattoegangsdeuren’ genoemd. De relatie tussen d@egangsdeuren en het
onheil is belangrijk in de therapeutische werkwiyza Le Combat Alles wat niet verifieer-
baar is in de Bijbel, kan zo’n ingang zijn gewesaardoor het onheil het lichaam is binnen-
gekomen. Ik heb een aantal preken geselecteerc@mimentarieerd die regelmatig in de
lessen terugkomen.
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Omdat familierelaties de continuiteit van de voalerkosmologie waarborgen, wordt via
een breuk met de familie tevens een breuk met deouderkosmologie nagestreefd. Toch is
ook hier weer sprake van een dubbele houding terniemvan de traditie. Een sterke onheil-
brengende kracht wordt ook toegeschreven aan omgptaveeksuele praktijken, een associatie
die we zowel in de christelijke exegese als in dadolese traditie terugvinden.

Als tweede aspect van de initiatie volgt de redseiie. Deze fase is bedoeld om de aspi-
rant combattantkennis te laten maken met de groepscultuur wdayiij graag opgenomen
wil worden. Ik bekijk dit aspect in het licht vae dontinuiteit van de Congolese traditie van
redressagedat wil zeggen, de berisping die iemand krijgthneer hij/zij heeft gefaald in
zijn/haar rollen. Zoals ook bij de etiologie hetvgewas, wordt de resocialisatie georgani-
seerd in bijbelklassen, die sekse-homogeen of gedheiin samengesteld. Kinderen zijn bij
deze lessen, die door de therapeuten gegeven wanadnvelkom. Als het intieme onder-
werpen betreft zoals seksualiteit worden de lesiem een vrouw aan vrouwen gegeven en
door een man aan mannen. Zij interpreteren de IBgbmen als educatief materiaal en ook
hier worden diverse thema’s behandeld. Omdat deeljige status het ideaal is vadme
Combat heb ik preken over het vrouwelijke rolmodel, amder-verhouding, en de seksuali-
teit in het boek gereproduceerd en geanalyseerd.

In het algemeen wordt ine Combagesteld dat het huwelijk status geeft aan eenwrou
Op allerlei manieren wordt ihe Combatgeprobeerd om vrouwen aan een echtgenoot te hel-
pen of van echtscheiding af te houden. In tegdimgiebt de Congolese traditie, waarin ver-
wanten invloed blijven uitoefenen op het leven eahtparen, wordt in deze groep benadrukt
dat het huwelijk een relatie tussen twee persosegnidat de biologische familie daarmee
niets te maken heeft.

In de preken over gender-relaties wordt de ondégtiard en het respect van een vrouw
aan haar man geprezen. Deze onderdanigheid wardingals een manier waarop een vrouw
zich kan bevrijden. Een vrouw moet haar echtgekoesteren en beschermen, zij moet hem
in haar leven voorop stellen en zijn tekorten vegba. Dit wordt bijvoorbeeld in praktijk
gebracht in de eerder beschreven situatie waarmateminder economische middelen heeft
dan zijn vrouw. Vrouwen worden in een dergelijkeigiie gestimuleerd om te verbergen dat
zij zelf voor hun inkomsten gezorgd hebben.

Ook de huwelijkse seksualiteit wordt als gunstigige voor het welzijn van vrouwen.
Sperma is goed en voedzaam voor vrouwen. In ovstemming met de Congolese traditie
mag een vrouw haar man niet weigeren. Hoewel deodeptieve rol van de seksualiteit
wordt benadrukt, wordt de seksualiteit ook gepre=sd als iets waar zowel mannen als
vrouwen plezier van mogen hebben.

In de analyse en de conclusie van dit hoofdstukdik naar voren dat het organiseren
van een collectieve Bijbelse initiatie, met daaxiim aandacht voor individuele ervaringen,
een strategie vabe Combais om cohesie te creéren. Het bij elkaar brengenmensen die
van tevoren niets met elkaar te maken hadden, Bextdnet groepsgevoel en het aangaan van
intermenselijke relaties.

De performances van de therapeuten tijdens denlegsals het praten over zichzelf en
het geven van voorbeelden van genezen patiéntegenrertoe bij dat de patiénten zich reali-
seren dat genezing mogelijk is na het ritueel. Dmar elkaars verleden en problemen te ho-
ren en daarop te reflecteren vanuit de eigen gtkaimen de deelnemers tot de ontdekking



248

dat ze iets gemeen hebben, namelijk dat ze de djpean hun familie. Zo krijgen ze toena-
dering tot elkaar en wordt de verwijdering van d#dgische familie in gang gezet.

In de socialisatie vinden ook processen plaatsidigroepsidentiteit van dmmbattantde-
werkstelligen. Maar deze identiteit, die tegemaainkaan de eisen die gesteld worden aan
hedendaagse middenklasse vrouwen, heeft tegeiijkeraditionele aspecten in zich. Zo
wordt een traditionele vrouw gecreéerd in een dedlseerde wereld.

In het eerste deel van de initiatie wordt langzdraed de diagnose van het onheil steeds dui-
delijker. Wanneer deze ook door de patiént wordcgepteerd, volgt de ‘retraite’. Hoofdstuk
8 beschrijft een uitvoerige beschrijving van deetahgrijke fase van de initiatie. Een patiént
gaat niet op eigen initiatief in retraite. De lda&lts beoordelen of de patiént die de Bijbelstu-
dies gevolgd heeft, klaar is om een nieuwe idahtiten te nemen. De terkobonguangik

ben genezen) wordt veel gebruikt om deze nieuwetiig& aan te geven. Hieronder verstaat
men de breuk met de symbolen en culturele mode#erde voorouders. De retraite symboli-
seert de afstand van de oude identiteit en eenrgeldeorte in de gemeenschap ‘@Com-
bat

Tijdens de retraite worden belangrijke handelingiggevoerd die gericht zijn op de puri-
ficatie van het lichaam, nodig om in de nieuwe gensehap opgenomen te kunnen worden.
De patiént ondergaat deze fase passief, en wogdldid en krijgt instructies van verschillen-
de therapeuten die zorgen voor diagnose, gebed, Bibelspreuken en uitdrijving. Dit is de
liminale fase van het ritueel, een situatie tussen tweeldem, die van de oude identiteit en
die van de nieuwe. De therapeuten begeleiden tnpaij het passeren van de grens.

De duur van de retraite is afhankelijkheid van dekvan het onheil. Tijdens de retraite
is de patiént met andere participanten samen, \wwouyescheiden van mannen, en afgezon-
derd van de samenleving. Tijdens de afzonderindegelerschillende voorschriften zoals
vasten en waken, en zijn alle productieve en ramtelve activiteiten verboden.

In de beschrijvingen en analyse van de retraiteikaee inspireren door de concepten
vancorporiteit (Devisch 1984 ) enommunitagTurner 1972).

De deelnemers zitten, ongeacht hun status of agbted, samen in een lokaal op de
grond. De verstandhouding tussen de deelnemerslimdis gebaseerd op oude criteria zoals
economische of sociale status maar de verticatdigeussen de groep en de therapeuten is
gelijk voor iedereen.

Ik ga dieper in op twee onderdelen, dee d’ameen decombat De cure d’ameis een
gesprek tussen de patiént en een therapeute. Hiet imoment waarop de patiént de poort
moet identificeren waardoor het kwaad het lichaatmimnengetreden. Ook moet de patiént de
naam noemen van de kwade bezetter, bijna altigle@st van een verwant. De bezetter wordt
in het onderdeetombatvernietigd nadat hij het lichaam van zijn slacfeoiverlaten heetft.

Bij de purificatieriten wordt veel aandacht bestead alle vioeibare stoffen, zoals braaksel,
die uit het lichaam van de patiént komen, wantatbarsis wordt demonstratief getoond met
lichamelijk geweld. Deze catharsis betekent hegpisren van een nieuwe identiteit en het in
praktijk brengen van de kennis die voorbehouderais de leden van de groep. Het markeert
de passage van de voorouderkosmologie naar deldgijlt@esmologie waar de incorporatie
van de Heilige Geest nieuwe normen en waardenganrteoordigt.



249

Om de vernieuwde identiteit te illustreren maaknikhoofdstuk 9, zoals in hoofdstuk 1,
weer gebruik van dsituational analysisen wel in het levensverhaal van een vrouw vaeaf h
moment dat ze lid werd vare Combattot haar huwelijk, haar komst naar Europa, haar ge
drag als echtgenote en als leidster van een niesiggeuze groep. Ik focus vooral op de rela-
tie met haar man om te laten zien hoe zij diveessdn vahe Combabp haar huwelijk toe-
past. Ze lijdt onder het gebrek aan status van hmar die een vluchteling zonder werk is.
Maar de rang in de hiérarchie van haar nieuwe gsbegalt uit naar haar man toe. Zij geeft
het geld dat zij verdient aan hem om zijn geregm¥de status als kostwinner te beschermen.
Met publieke vertoningen van respect, liefde eneoddnigheid maakt ze een nieuwe perfor-
mance van het ideale gezin.

Hoofdstuk 10 is een recapitulatie van het hele figabeift waarin ik antwoord geef op de ge-
stelde vragen, met in grote lijnen de belangrijkarkerken van culturele verandering en de
paradox van continuiteit en verandering. Het coheeetissitémoet benadrukken dat de
nieuwe identiteit een mix is van verschillende ardte idiomen die de vrouwen hebben ge-
kend in hun leven. Hoewéke Combatkeen nieuwe identiteit vooropstelt, blijft de ingtbvan

de lokale, Congolese cultuur het belangrijkste rezfeekader van deze nieuwe identiteit.
Twee voorbeelden van dit referentiekader zijn hétanchische systeem en de onderlinge
solidariteit. Het hiérarchische systeenlLa Combabnderscheidt zich in feite nauwelijks van
de traditie. De hoge positie van autoriteiten isgelaseerd op Bijbelkennis en niet langer
meer op de kennis van spreekwoorden. Daarnaasnhzieide sociale systemen de huwelijk-
se status, het moederschap maar ook een goeden@sohe basis voorwaarden om op te
klimmen in de hiérarchie. Dezelfde reproductie tradlitie vinden wij terug in de solidariteit
binnenLe CombatDeze solidariteit is gebaseerd op reciprocizeigls in de Congolese tradi-
tie, een relatie waarin men voortdurend moet oratetblen om lid te blijven van de groep.
Met de archieven waarin wordt bijgehouden wie weefh gegeven en dus het recht heeft
verworven om ook geassisteerd te worden, creéemt @@ nieuw systeem van solidariteit:
traditioneel maar met moderne trekken.

Is er nu sprake van verandering? In feite is endgetale breuk met het verleden. Door een
zorgvuldige selectie uit het Nieuwe en het Ouddareent produceren vrouwen een cultureel
universum dat een bevestiging is van alles wat keraden.

De Bijbel als embleem van culturele veranderingyangt de kennis die verborgen was in
de spreekwoorden. Uiteindelijk hedfé Combatde problemen van de Congolese samenle-
ving wel aan het licht gebracht, maar heeft hehggdossing geboden.

Als epiloog, in hepostscriptumgeeft het laatste hoofdstuk een zelfreflectieddachets van
het idee om antropologisch wetenschappelijk onddrze gaan doen in 1997, geef ik ant-
woord op drie belangrijke vragen betreffende dengge die ik me gesteld heb in het proces
van veldwerk, voor het verzamelen van de data esdhgijven van dit proefschrift.

Hoe kan ik als Afrikaan functioneren in een NoortlaAtisch academisch kader? Deze
vraag komt voort uit een twijfel die soms gehoomtdt ten aanzien van de integriteit van de
westerse wetenschappelijke wereld. Naar mijn mehigft het geen zin om onderscheid te
maken tussen westerse en Afrikaanse wetenschd@pelgrelden. Elke omgeving is samen-
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gesteld uit individuen en het is opportuun die aotén te zoeken waarmee een vruchtbare
samenwerking kan worden opgebouwd. Zelf had ikgedétk in mijn beide promotoren niet
alleen hoogstaande wetenschappers te treffen gigtimuleerden tot het ontdekken van mijn
eigen waarheid, maar daarnaast ook mensen van eteefoed die mij lieten delen in hun
eigen ervaringen als wetenschapper, als schrigrerals persoon geéngageerd in hun eigen
groep.

Hoe kan ik een boek schrijven over een groep waavriknene identificeer zonder me er-
van te vervreemden? Ten eerste bestaat er eenrgaragervreemding wanneer een onder-
zoek gefinancierd wordt door een andere groep éagraep die object is van dat onderzoek.
Omdat subsidiéring van mijn onderzoek werd afgewezeelde ik me mij vrijer om mijn
positie te bepalen. Ten tweede heb ik getracht ergedyoelens van de personen over wie ik
schrijf te respecteren door regelmatig feedbackragen aan mensen uit dezelfde groep. Ik
heb met aanhangers vaa Combatveel gediscussieerd over het representeren vamziik
mensen diep raken. Er is besproken hoe ik kan wooek dat dit boek gelezen wordt als op-
pervlakkige folklore. Zij hebben me daarmee eenrdealle kans gegeven tot zelfcensuur.

Hoe kan ik vermijden meegesleept te worden in ine¢el? Het langdurige leven temid-
den van aanhangers vaa Combatmensen waarin ik mezelf gedeeltelijk herken, ptleen
band. Dit op zich wekt het verlangen om meer engan te delen, om een langer deel van de
weg samen af te leggen. Daarnaast heb ik in toemdggnmate druk ervaren vanuit de superi-
euren inLe Combatom de rituelen te volgen. Niet in de laatste gamhdat ik, door het feit
dat ik een goede opleiding heb en goed Nederlgmésk, een zekere voorbeeldfunctie kreeg
binnen de gemeenschap. Daartegenover stonden amjili€ en mijn promotoren, die me
eraan bleven herinneren hoe belangrijk mijn vooeosicen hun traditie zijn in mijn leven.
Maar het overlijden van Debora heeft me beinvieedat meer afstand nemen van de bewe-
ging. Ik heb afstand genomen viam Combatmaar niet van deombattants
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