maarten f. van dijck

Een strijd om sacraleruimte en tijd
Processies en torenschietingen in het Hagelan&‘c"(]lffde eeuw)

1. inleiding

De wisselwerking tussen de officiéle religie en helksgeloof geeft al jaren-
lang aanleiding tot hevige discussies. Vooral st Delumeau heeft gewe-
zen op het onderscheid tussen de voorgeschrevenenovan kerkelijke en
wereldlijke overheid en de dagdagelijkse belevingae in het leven van de
gewone man, houden onderzoekers meer rekeningeristmerkte draagwijdte
van deze voorschriften. Bovendien spreken histdeigenwoordig liever over
‘religieuze volkscultuur’ omdat de religiositeitivdet volk bijna uitsluitend af
te leiden is uit culturele uitingen. Tijd en ruin#gn hierbij twee belangrijke
dimensies waarbinnen mensen deze geloofsuitdrukiimgen tonen. Sacrale
momenten en plaatsen boden leken de mogelijkheidnooontact te treden
met het bovennatuurlijke waardoor de microkosmas de plattelandssamen-
leving tijdelijk werd opgenomen in de macrokosmaan vde christelijke
wereldbeschouwing. Oneerbare personen zoals prostituees werd dan ook
verboden sacrale plaatsen te betreden en op relmieestdagen bestonden er
soms zelfs voorschriften die hun bewegingsvrijHegerkter.

De symbolische strijd om de sacrale ruimte endgeft evenwel niet
alleen uitdrukking aan een cultureel proces maaresenteert evengoed soci-
ale verhoudingen. De sociale posities van maatgaiigie groepen uiten zich
immers eerder in een symbolisch discours dan dadtagtdrukking komen in
sociale bronne”.Om deze rituelen te begrijpen en te interpretereaken
historici nu gebruik van het dynamische begrip “¢éigening’. Deze benade-
ring laat meer ruimte voor de culturele participatan verschillende sociale
groepen dan bijvoorbeeld Elias’ civilisatietheoosieFoucaults disciplinerings-
these® Het concept ‘toe-eigening’ heft immers de oudédiomie tussen elite
en volk op. Vaak spelen ook allerlei middengroepen belangrijke rol in het
negotiatieproces tussen officiéle normen en getepfaktijk. Dat was ook het
geval bij de onderhandelingen over de allocatie krah binnen de gemeen-
schap beschikbare symbolische kapitaal. Bovendesdes onderzoekers vast
dat de door de geletterde elite geproduceerde broons meestal enkel toela-
ten de interactie tussen elite en lagere groependerzoeken.

Een nieuwe lichting Nederlandse ‘volkskundigenva mening dat de
vage en onrealistische tegenstelling tussen volkliéa maar kan doorbroken
worden als onderzoekers de ouderwetse volkskund@amwgen door een meer
dynamische etnologie die aandacht heeft voor deebweaaier van maatschap-
pelijke groepen die actief deelnemen aan cultuegssen. Deze verschuiving
vond immers al in verschillende Europese landemtsfaBroederschappen,
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gilden en rederijkerskamers zijn als verenigingswem uitermate geschikt om
de culturele bijdrage van die verschillende socialzepen in de zeventiende-
en achttiende-eeuwse samenleving te analyseremleze sterk katholieke
maa;[schappij was de confrériestructuur immers dénigingsvorm bij uit-
stek!

Binnen het confrériewezen bestond er immers eanedociale diffe-
rentiatie. Terwijl de louter religieuze broederggben voor alle bevolkingsla-
gen openstonden, verenigden middengroepen en gligagselites zich in
aparte confrérieén die wel nog een religieuze basistuur hadden, maar waar
eerder de sociabiliteit centraal stdh8chuttersgilden en rederijkerskamers in
stad en op platteland vervulden bijvoorbeeld voorelgk een sociale rol,
maar ook in andere confrérieén kwam de vrijetijdsbding op de eerste plaats.
Zo bestonden er bijvoorbeeld broederschappen dientenliefhebbers ver-
enigder® Tijdens de Nieuwe Tijd drong de scheiding tusseseidsuren en
vrije tijd immers door in alle bevolkingslagéhin dit artikel zal de nadruk lig-
gen op de recreatieve verenigingen omdat zij etanfggjke rol speelden in de
strijd om de sacrale ruimte (kerkgebouw) en tijdo@essie). Hoewel zij hun
leden hoofdzakelijk rekruteerden uit middengroepemlaatselijke notabelen,
gaat het hier niet om elites die klakkeloos dec@fe normen opvolgden.
Enkel na negotiatie volgden zij de richtlijnen vaongerhand op. De hier
gebruikte term elite geldt bovendien uitsluitendrbet lokale niveau. Wan-
neer men de gebeurtenissen bijvoorbeeld vanuistaedpunt van het gewes-
telijke gezag of de Romeinse overheid wil verklaraunlen deze lokale elites
vaak herleid worden tot het ondergeschikte volk diatregels van hogerhand
diende op te volgen. Ambachten zullen in dit afttkaéiten beschouwing gela-
ten worden omdat zij zich voornamelijk op het terrean de stedelijke
arbeidsmarkt bevondéhDe schiptrekkers in Messelbroek, Testelt, Rotselaa
en Werchter zijn de enige ambachtsgilden op hétetdand’® Het kleine stadje
Aarschot telde daarentegen op het einde van deezdsteeuw tien ambachts-
gilden

Naast de confrérieén speelde ook de geestelijkizgill een intermedié-
rende rol tussen kerkelijke overheid en gelovigeete® Op grond van hun
speciale positie tussen kerkelijke overheid eng@e onderhandelden zij mee
over de organisatie van processies en torensofpggtinBinnen de geestelijk-
heid bestond er een onderscheid tussen reguliersaailieren. In grote steden
hadden de regulieren ten tijde van de contrareftengen beter imago dan de
welgestelde seculiere clerici omdat de kanunnikean de rijke stedelijke
kapittels regelmatig in conflict lagen met de biegz en soms zelfs hun
geestelijke taken verwaarloosdémn een agrarisch gebied zoals het Land van
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Aarschot, Rotselaar en Wezemaal — gelegen in hgeldiad ten noordoosten
van Leuven — was de situatie verschillend. De s&@uparochiegeestelijkheid
had er immers een lager sociaal aanzien dan ddieeguaorpspastoors die
vaak door abdijen in één van hun parochiedomeinemien geinstalleerd. De
seculiere plattelandspastoors waren bovendien kéigeer van de bisschop
dan de reguliere cleri¢i.Voor de seculiere kanunniken van het kapitteleh h
kleine stadje Aarschot gaat deze redenering nieDegkapittelheren van hoge
— vaak adellijke — komaf traden vaak eigengereicepnmamen geregeld een
loopje met kerkelijke voorschrifte'f.

2. priestersalsculturele middelaars

Vaak bekijken historici de kerkelijke ordonnantiesrerband met het ontspan-
ningsleven in de Nieuwe Tijd nog te zeer als eqagatieve bemoeienis met het
leven van de gewone man. De kerkelijke overheid ewdger zeker niet gezien
worden als een restrictieve macht die het gelukdeamassa in de weg stond.
Integendeel, vele ordonnanties drukten net de vangde geestelijke overheid
uit over het uiteindelijke zielenheil van de gelpam. De verordeningen van de
kerkelijke overheid geven immers eerder uitdrukka@m een religieuze maat-
schappijvisie dan aan een betuttelend discipligeoffensief.

Een belangrijke rol bij het overbrengen van de ttingen van de ker-
kelijke overheid was weggelegd voor de parochiesleDeze geestelijken
behoorden immers tot twee verschillende culturegtriits. Zij stonden met één
been in de cultuur van het gelovige volk, maar betden ook tot het kerkelijk
apparaat. In deze twee verschillende groepscultwerd verwacht dat zij hun
gedragscode aanpasten aan het circuit waarinchijap dat moment bewogen.
Zo kon een processievaandel van een schuttersgilde de kerkelijke over-
heid in de eerste plaats een teken van devotiegeithte van de afgebeelde
patroonheilige representeren, terwijl de leden #@ame confrérie dit vaandel
misschien eerder zagen als een symbool van samghnéior onder de leden of
als een teken van de rijkdom van de confrérie. ¥arparochiegeestelijkheid
werd dan ook verwacht dat ze zowel tegemoet kwamdgaeisen van hun
oversten als aan de leefwereld van hun parochiddprdie manier werden zij
bemiddelaars tussen twee verschillende culturenmgieelkaar in contact, en
zelfs in conflict kwamer?

Deken Herman Harts van het Aarschotse kapittel teaskzijn pre-
kenboek uit 1678 een aantal opmerkingen over Hevea van de reglementen
van confrérieén. Hij was er zich van bewust datai&reres ook maar gewone
mensen waren die af en toe deze regels overtr@dekanunnik tilde dan ook
niet zwaar aan kleine eenmalige overtredingen,ddier de statuten van een
broederschap met een boete werden bestraft. Ergerhet als iemand uit
slechte gewoonte dikwijls het reglement overtraijl belging volgens Harts een
zware zonde omdat hij zo een slecht voorbeeld was &nderen. Harts’ oor-
deel over dit soort mensen spreekt boekdelen: t#adeter waer, dat zy noyt
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in de vergaederinge gecomen en waren, en dateyeti’?® Uit Harts’ visie
blijkt dat clerici niet altijd met hun vermanendenger de parochianen het
leven zuur probeerden te maken, maar dat ze alwdret op zoek waren naar
eenmodus vivendivaarin iedereen zich kon vinden.

De hogere geestelijkheid probeerde via ordonnardieserderlijke
brieven het confrériewezen naar haar opvattingemdduleren. Wanneer dit
niet lukte, wendden zij zich tot de wereldlijke oveid met de vraag een
ordonnantie uit te vaardigen om het gedrag vargéebne volk aan haar visie
aan te passen. Het plakkaat van 10 juli 1711 bdpabijvoorbeeld dat het
voortaan verboden was bij bruiloften of begrafesmsgrote drink- en schrans-
partijien te gevef Een eeuw voordien hadden de aartshertogen Albestht
Isabella nochtans enkele gilden het privilegie gegeom belastingvrij drank
te schenken op de begrafenissen van hun leden odieapanier het gilden-
leven te stimulereff De overheid ging met het verbod uit 1711 echteopn
een vraag van de kerkelijke overheid omdat hetvigdovolk weinig rekening
hield met de bisschoppelijke ordonnanties die dhirgik wilden verbiedef?
Ook de Oostenrijkse overheid zou de inhoud van dezerdening in 1735
gedeeltelijk herhalen omdat ze niet overal werdefegfd. Op sommige plaat-
sen dacht men immers dat een verbod op schrardrirépartijen inhield dat
het geven van grote drinkgelagen bij overlijdend teegelaten was zolang
men maar geen eten meer opdiefideeze creatieve omgang met de regelge-
ving was geen typisch Zuid-Nederlands gegeven. dh Galicische stadje
Ourense bijvoorbeeld organiseerden de leden vanpéeiselijke confrérie
meerdere maaltijden op één feestdag nadat de sigigraat het aantal gan-
gen per maaltijd had vastgelegd om de bestaandssaa te bestrijden.

Uit deze vindingrijkheid blijkt eens te meer hoeattigk het was om het
gedragsrepertoire van de parochianen te wijzigemk\probeerden de gelovi-
gen immers de ordonnanties te ontlopen of integpreien ze richtlijnen op een
geheel eigen manier. De parochiepriesters stondeamthchteloos of ze kne-
pen een oogje dicht. De statuten van de BegijnksliConfrérie van Sint-
Ambrosius maakten in 1763 nog melding van een toalfgoed bier die door
het sterfhuis van een overleden lid moest geschonkeden aan diens mede-
confréres’® Gerard Rooijakkers is van mening dat deze verangen omtrent
“drinckgelach ofte Quansel-bier oft schotel-spysakel betrekking hadden op
de jeugd. Drinkgelagen van schuttersgilden bij Hijiken of overlijdens waren
volgens hem wel geoorloofd omdat het hier om getd®imannen en vrouwen
ging?’ Nochtans richtte het wereldlijk edict van 1711hziot de “jonckheyt oft
andere”. De verordening van 1735 spreekt zelfsigepian “Mans, Vrouwen,
Jonghmans, Dochters, als cleyne Kinder&n”.

Een mooi voorbeeld van conflictbemiddeling tussencdltuur van de
gelovige plattelandsbewoners en de geestelijkehe¥@vindt men in het acht-
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tiende-eeuwse dagboek van de Wezemaalse pastooo Brovost® Het was
in Wezemaal namelijk de gewoonte dat de Sint-Sefzastgilde de tweede
zondag na Pasen een vogelschieting hield. Na dgnfisovormde de gilde
samen met een aantal speellieden uit Leuven, deqrasn de drossaard een
stoet tot aan de vogelroede. Bij de wip aangekobaemien de drossaard en de
pastoor de vogelroede door elk eerst drie schatedeowip te schieteil. Op
die manier wilden ze de schieting van ongelukkéjwaren>! Nadat de vogel
was afgeschoten, trok de stoet naar de kerk wagasti®or hefe Deum lau-
damuszong en de gildenbroeders ten offer gingen. Dagmgen ze achter-
eenvolgens naar het kasteel van de dorpsheer pastierie waar de gilde tel-
kens wijn kreeg aangeboden. De pastoor was zielclger van bewust dat dit
gebruik inging tegen de richtlijnen van de kerlijoverheid. Toch nam hij
volgzaam deel aan de handelingen omdat hij vreesdeeen conflict met de
gildenbroeders (vaak vooraanstaande dorpelingefi¢nnhij hen zou melden
dat dit gebruik niet was toegestaan door de aassbhop.

In 1782 besloot de pastoor hierin verandering éaden. Hij bande nog
wel de wip maar weigerde nog langer de kerkklokleeluiiden nadat de vogel
was geschoten. Bovendien liet hij de kerkdeurerotgs en meldde hij de
gildenbroeders dat ze met de geschoten prijzennmeetr naar de kerk konden
optrekken omdat deze profane stoet inging tegemctdijnen van de aartsbis-
schop. Tot grote verbazing van de pastoor gingegildenleden onmiddellijk
akkoord en trokken ze na de schieting direct naaikasteel en de pastorie om
hun jaarlijkse portie wijn op te drinkén.Op die manier schikte de gilde zich
meer dan zeventig jaar na een herderlijk schripied711 toch naar de kerke-
lijke voorschriften! De feestelijke optochten dia de schieting richting kerk
trokken om de gewonnen prijzen voor het altaarfteren, strookten immers
niet met de opvattingen van de kerkelijke overttb@sinds de contrareforma-
tie de Kerk zoveel mogelijk van profane invioedeoheerde te zuivereti.

3. de seculiere geestelijken en devotie tot het heilig sacrament

In de loop van de zeventiende en vooral de ackitie®uw kregen steeds meer
parochies in het Land van Aarschot, Rotselaar erzéiWiaal een seculier
priester als parochieherder. Toch konden de medmteen rekenen op een
regulier van de norbertijnenabdijen van Averbodes(&lt) of Park (Heverlee)
omdat deze abdijen in vele dorpen het patronadisbezaten. VOor de tweede
helft van de zeventiende eeuw werden trouwens eckndliere parochies in het
besproken gebied door een regulier bediend. Dej afagi Sint-Geertrui te
Leuven bezat namelijk het patronaat over AarsdBagl, Betekom, Langdorp
en Rillaar. Vanaf de tweede helft van de zevengezeliw vond de abdij echter
geen kandidaten meer in eigen rangen om de zieizatgze parochies waar te
nemen. Door het dalend aantal roepingen uit décshe en adellijke kringen
waaruit deze elitaire abdij rekruteerde, was degabbodzaakt om een beroep
te doen op seculieréfiBijgevolg werden in de achttiende eeuw vijf paiesh
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in het besproken gebied bediend door een seculiester. De norbertijnen
verzorgden de zielzorg in de overige zeven pargctie van hen afhankelijk
waren>> Deze witheren waren voornamelijk uit de hogerdaedagen van de
eigen streek afkomstid.

Eén van de belangrijkste pijnpunten in de relatgsén kerkelijke over-
heid en gelovige volk was ongetwijfeld het gedrigdehs de processies. Het
gebrek aan eenvormige voorschriften over de org#aissan de veelvuldig
voorkomende sacramentsprocessie zorgde er voaedgbruiken van diocees
tot diocees verschilden. Trente had immers slegbtsaantal algemene richt-
lijnen voorgeschreven over de orde en samenstellarg deze fel gecontes-
teerde processie. Nochtans hadden de concilievalieisacramentsprocessie
als een verzinnelijking van de triomf van de kaittid Kerk op de ketterij
bestempeld. Hierdoor was de sacramentsprocesgeguiteid tot dé processie
van de contrareformatie. Er slopen echter steeds oitbundige barokke ele-
menten in, wat aanleiding gaf tot excessieve r@mtesies van de sociale sta-
tus3’ De sacramentsprocessie werd daardoor de gelegebijaiitstek voor
confrérieén om hun prestige en sociaal aanzienonent Deze beweging
tekende zich al in de Late Middeleeuwen af. Varatdntrareformatie greep
de katholieke Kerk de sacramentsprocessie echteoraazichzelf te distantié-
ren van de protestanten die de werkelijke aanwemigban Christus in de hos-
tie niet erkender?’

Om aan de gebrekkige richtlijinen van Trente te egdn, werd reeds
in 1601 door de dekens van het bisdom Mechelemsbesit de gelovigen geen
kar mochten gebruiken om het Heilig Sacrament digembeelden in proces-
sies te vervoeren. In 1607 bepaalden de dekenalldan priesters relikwieén
mochten dragen in processies. Bovendien mocht bgigrbacrament enkel in
de processies verschijnen op sacramentsdag enhtlelagen die erop volg-
den® Op 23 mei 1654 vaardigde aartsbisschop JacobuseBoeen nieuw
decreet uit dat excessen tijdens processies vefold 1675 volgde een
herderlijke brief van aartsbisschop Alphonsus degBes in verband met de
uitstelling van het Heilig Sacrament in processiBs. aartsbisschop stelde
immers vast dat de bepalingen uit 1601, 1607 ed bé&t werden nagevolgd.
Daarom verordende hij dat niet alleen het Heiligr@ment, maar ook de re-
likwieén en de afbeeldingen van heiligen enkel mogr uitzonderlijke gele-
genheden mochten worden rondgedragen. De confnéneganiseerden de
processies volgens de aartshisschop immers niet oitedevotie of omwille
van moeilijke tijdsomstandigheden zoals oorlogenamamdat het een
gewoonte was geworden om kleurrijke, druk bijgewd®mpptochten te organi-
seren. De herderlijke brief somde een aantal coe&® op die nog wel het
recht behielden in bepaalde processies het Hedlgge®nent of de beelden van
heiligen mee te dragen. Bijvoorbeeld aan de bereepnocessies van de Brus-
selse handbooggilde op de Zavel werd een uitzonglédegestaaft. Hoewel
er in deze lijst geen confrérieén voorkwamen uitodegeving van Aarschot,
maakte het dekenaal verslag van Rombout Van Kietl@ijaren 1732-1734
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melding van het ronddragen van de beelden en rigikwvan de Heilige
Antonius en de Maagd Maria in Rotselaar. In Wezémaagezelden de
afbeeldingen van Maria en Sint-Job het Heilig Saenat in de processie ter
ere van Sint-Joff’

Net als zijn voorganger Boonen, die eveneens jastssthe sympa-
thieén koesterde, wilde de Berghes met deze verorg@le processies zuive-
ren van profane invioeden. Het Heilig Officie infRe bestempelde de herder-
lijke brief over de processies dan ook als eemgiitian jansenisme en wou de
Mechelse aartsbisschop uit zijn ambt laten ontaetitéet Heilig Officie had
hierover reeds een akkoord gesloten met de intéusuan de landvoogd van
de Zuidelijke Nederlanden. Een tussenkomst van ai@se koning Karel
zorgde er echter voor dat de Berghes zijn ambt moshouden en steun kreeg
van Innocentiusi.** Op die manier fungeerde de vorst op zijn beurcalsi-
reel middelaar tussen de Romeinse primaat en déné aartsbisschop. De
negotiatie over de inhoud van culturele processregrde immers op ver-
schillende niveaus en mag niet herleid wordendatdialoog tussen kerkelijke
overheid en ondergeschikte leken.

Op 30 juli 1681 volgde een nieuwe verordening. Beshisschop had
namelijk vernomen dat sommige gildenbroeders haligH8acrament bege-
leidden met herdersfluiten, tamboerijnen en andestrumenten zodat het
gelovige volk de psalmen en hymnen ter ere van @pd niet meer kon
horen. De parochiepriesters kregen de opdrachtarte waken dat dit in de
toekomst niet meer zou gebeuren. Verder moestenopetoezien dat niemand
het verloop van de processies op één of andereemamg zou verstorel.

De komst van de Oostenrijkers (1713) zorgde aarelgklkniet voor
een complete omwenteling in de wereldlijke verordgen met betrekking tot
de processies. De nieuwe Oostenrijkse heerser eotgd als zijn Spaanse
voorganger vooral het bisschoppelijke standpunt plakkaat van 13 juni
1717 regelde bijvoorbeeld het gedrag van de vdlende groepen die
meeliepen in de sacramentsprocessies. Vanaf déoaeook de wereldlijke
overheid om nog langer trommels, geweren en vaamdeé te dragen wanneer
gelovigen het Heilig Sacrament begeleidden in psies. Bovendien mochten
processiegangers geen hoofddeksels meer op heblaeze optochten omdat
dit van weinig eerbied getuigde. Een boete vani28e;n moest hen overtuigen
zich hieraan te houden. De toelichting bij dezeoordintie maakt duidelijk dat
deze nieuwe verbodsbepalingen er kwamen na heehddédthten van de
geestelijke overheit?

Ondanks deze verordening van de wereldlijke ovdrlezi de voor-
schriften van de kerkelijke autoriteit werd dez@dleng toch meermaals over-
treden. Zo werden de hoofdmannen, kapiteins emisdtei® van de Werch-
terse kruis- en handbooggilde in 1724 veroordesldhét betalen van de voor-
opgestelde boete van 25 gulden omdat ze in dersantaprocessie van 17 mei
1724 waren opgestapt met slaande trommels en wapgevaandels zoals de
schuttersgilden gewoon waren te d8é@onfrérieén probeerden de processies
immers aan te grijpen om hun groepsidentiteit tddmtonen en naar buiten

“2van Kiel, Het decanaat Leuvep. 176 en 200.

“3 Ceijssens, ‘Het theologisch denken en het janseij. 427-428.
“4 aam, Fonds Mechliensiareg. 28, f° 314r°-315r°.

* Placcaertendl. 5, p. 13-14.

“ De alferis is de officiéle vaandeldrager van esugtersgilde.

" Theys, ‘Uit het vroegere volksleven’, p. 77.



uit te dragen. De strijd om sacrale momenten zdalsitueel bepaalde rond-
gang van processies was in zekere mate een pogingtatus en prestige te
tonen. Vaandels, trommels en opvallende kledingobeten tot het sociaal
kapitaal van confrérieén dat aangewend werd om baiéenstaanders toe de
status van de vereniging te representeren. De lijgekeverheid wenste daar-
entegen door de uitbanning van profane elementerehgieuze karakter van
de processies te beklemtonen om op die manier deukide leggen op de
macht van de Kerk en de triomf van de contrareftien®8elangrijke sacrale
momenten in de rituele kalender zoals processiédegoimmers als ideale
communicatiekanalen om macht en status te tonen.

Op 30 april 1719 volgde een aartshisschoppelijetlijn die het edict
van 30 juli 1681 hernieuwde. Opnieuw gebood desheschop dat het Heilig
Sacrament niet mocht begeleid worden met muziektaarboerijnen en her-
dersfluiten. Ook het zwaaien met vlaggen en hegairavan hoofddeksels
tijdens de processies werd verboden. De aartslupsefst echter dat de con-
frérieleden niet zo zwaar tilden aan zijn verordgen omdat de kerkelijke
overheid de overtreders moeilijker kon straffen dinwereldlijke overheid.
Vandaar dat de aartshisschop verwees naar de rd&teKarelv en Karelvi
die bepaalden dat overtreders een boete moestalerbetin 25 gulden bij elke
overtreding. Toch moest de aartsbisschop vaststelde in het verleden ook
aan de edicten van deze twee vorsten vaak geetggeas gegeven. Er werd
in de processies zelfs meer dan ooit tevoren nagfg@n gezwaaid. Bovendien
was het de aartsbisschop ter ore gekomen dat dexelels soms werden aan-
gekocht met geld dat eigenlijk bedoeld was vooadeen en weduwen van de
parochie“.8 In Wezemaal stelde de deken vast dat het Heilga®aent lange
tijd met viool werd begeleid. Pas in de jaren 11324 merkte hij tevreden op
dat men tijdens de processie ter ere van Sint-Jdn grioolmuziek meer
speelde en dat men ook geen theaterstukjes meeermed’

Ondanks de hulp van de wereldlijke overheid zouadetsbisschop
gedurende de hele achttiende eeuw moeten blijvgdest tegen de ‘excessen’
van leken in de processies. In het Land van Aatsicietden de gilden zich al
evenmin aan de richtlijnen van geestelijke en vadifké overheid. Zo ontstond
in 1734 een ruzie in de Sint-Sebastiaansgilde \esi€lt omdat alferis Maarten
Fontain tegen de zin in van de koning en de dekansde gilde het vaandel
meedroeg in een processie waarin het Heilig Saaramerd uitgestald.
Bovendien had hij de tamboer opgedragen om tijakeselfde processie de
trom te slaan. Waarschijnlijk verwoordde de alfelésalgemene opinie binnen
de gilde, want hij verklaarde dat hij de gildenled®u laten opdraaien voor de
kosten indien hij zou worden beboet voor zijn opérein de processi8.

Het culturele negotiatieproces vond dus ook bindenconfrérieén
plaats. Het reglement van de Aarschotse Confréaie de Dragers van het
Mariabeeld schreef bijvoorbeeld voor dat de hoofdmde confréres aanduidde
die het miraculeuze Aarschotse Mariabeeld in degssie mochten dragen. De
hoofdman bepaalde ook welk lid de eer had om vébiMariabeeld te mogen
gaan. De hoofdman en de deken van dit exclusieddenschap stapten altijd
als laatste leden van de confrérie op in de praeeBg processies waren trou-
wens de enige bestaansreden van dit elitaire breetip waarvan men enkel
lid kon worden na een geheime stemming onder denleddo6r de oprichting

“8 aam, Fonds Mechliensiareg. 43, f> 120v°.
9 van Kiel, Het decanaat Leuvep. 200.
%0 Coeck, ‘Over een ruzie’, p. 139.



van het broederschap ontstonden er in de stachtelkeer twisten over wie het
prestigieuze Mariabeeld mocht dragen. Represensdtied centraal in dit

broederschap waarvan de leden elk een verguldegs@stok droegen om hun
identiteit te beklemtonen. Het was immers de in¢ewan de leden om de toe-
schogl/vers van de processie “te thoonen dat wijtgrotinnaers van Maria

zijn™.

Het zeventiende-eeuwse reglement van de Aarschdsat-
Sebastiaansgilde bepaalde dat in de processigofid&ste guldebroeders voor
marcheren ieder naer advenant den ouderdomme géralen hunne
incompste in deze guldé®.De culturele negotiatie over de representatiedeia
rituele repertoires van de processies gebeurde lijlangg verschillende
niveaus. Zelfs binnen de confrérieén werden hedigeussies gevoerd over de
positie binnen de vereniging en hoe die gerepresetit werd naar
buitenstaanders toe. De voorrechten van het caslbestuur konden soms
zelfs tot ruzies leiden die uiteindelijk voor de dfavan Brabant beslecht
moesten wordeff Een ruzie over voorrang in de processie tussegilden
van Lier en Herentals sleepte zolang aan dat dan@agtie van een nieuw
landjuweel te Rotselaar in 1562 achtentwintig jegrzich liet wachter? De
onenigheid tussen Lier en Herentals was geen nighei want reeds op het
landjuweel voor rederijkerskamers te Leuven in 1kd®den beide confrérieén
het niet eens worden over de voorrang. Het disppitsite zich toe op de vraag
of de oudste kamer dan wel de kamer uit de oudstev®orrang zou krijgeTr.
De discussie over de plaats in de processie epmtegentatietechnieken vond
eigenlijk op verschillende niveaus plaats, namelijlssen Rome en de
plaatselijke bisschoppen, tussen kerkelijke of Vdijke overheid en
confrérieén, tussen de verschillende confrérie@edimg en tussen de leden
van eenzelfde confrérie.

In de ordonnantie van 31 augustus 1733 sprak deshbésschop
opnieuw zijn bezorgdheid uit over het gedrag vaingedovige volk tijdens de
sacramentsprocessies. Deze keer lagen misbruikbatihand van Aalst aan
de basis van een algemene verordening van hebisaias>® Op 4 augustus
1749 werd een soortgelijke ordonnantie uitgevaardigar aanleiding van een
voorval in Nederbrakel waar enkele mannen het gleflacrament te paard
hadden begeleid. Bovendien droegen ze allerledstaden mee en waren ze
gek gekleed. Na de processie wilden ze op het kérghkele toneelstukken
opvoeren, al was zoiets verboden op gewijde grondit deze verordeningen
blijkt duidelijk dat ook een fel anti-jansenistigchartsbisschop zoals d’Alsace
aanstoot nam aan de profanatie van proce¥siémarblijkelijk strookte de
visie van kerkelijke en wereldlijke overheid in kand met het ronddragen van
het Heilig Sacrament in de processies niet metlgiengene opinie binnen de
elitaire schuttersgilden. Zij wilden hun machtspiesn het dorp immers repre-
senteren in het verloop van de processies. Zdtfiselni hun verenigingen gold
een strenge hiérarchie.

51 aka, Supplement van de inventans. 1/29, regels, f° 1r°-2v° en rekeningen, . 1r

%2 Schroeven, ‘Statuten’, p. 74.

53 rab, Processen gilden in Raad van Brahamt 69, ‘Rescriptie voor den hoofdman’, f© 15v°-
16r°.

¥ van Autenboer, ‘Het onvoltooid landjuweel’, p. 3-4

%5 van Autenboertet Brabants landjuwegp. 31, 34, 37-38, 41, 46 en 65-67.

%6 aam, Fonds Mechliensiareg. 46, f° 190r°.

5" aam, Fonds Mechliensiareg. 49, f° 228v°.

%8 Ceijssens, ‘Het theologisch denken en het jansesijp. 434-435.



In de loop van de achttiende eeuw verschoof deadmdn de ordon-
nanties van wereldlijke en geestelijke overheid danconfrérieleden naar de
ongehuwde jongeren die processies profaniseerdsdsRin het begin van de
eeuw mochten deze jongelui geen eigen confrériegar wprichten of lid wor-
den van gildeﬁ? Een ordonnantie van 2 april 1766 verbood jong&ien lan-
ger muziek te maken in de processies omdat ze eleggnheden aangrepen
om achteraf met de meisjes te dansen. Vermitssiehoppelijke overheid niet
kon dreigen met boetes deed zij een beroep op derédn Pastoors ende
andere Geestelycken der plaetsen” om de gelovigeteipas te laten lopen.
Toch besluit de verordening van 1766 dat de kgKkeeliechtbanken de over-
treders van deze bepalingen moesten blijven veevolgptdat de schuldigen
waren gestraft’

Het is opmerkelijk dat in het besproken gebied émkaorbertijnenpa-
rochies melding werd gemaakt van excessen tijdescepsies. Een mogelijke
verklaring hiervoor zou kunnen schuilen in de beniog van deze pastoors.
De witheren uit Averbode en Park waren immers egjgld van de gebruike-
lijke concursuglie de aanstelling van een pastoor regel®eculiere geestelij-
ken moesten een examen afleggen voordat ze doaardgsbisschop werden
aangestel&” Bijgevolg waren zij dan ook afhankelijker ten agze van de
aartsbisschop en probeerden zij de richtlijnen lvanaartsbisdom beter in de
praktijk om te zetten. Marie Juliette Marinus maakl dezelfde vaststelling
voor de stad Antwerpen ten tijde van de contraneftie. Zij wees ook op mo-
gelijke jansenistische invloeden die universitavgrmde seculieren te Leuven
konden opdoeft’

Op 8 maart 1769 vaardigde de Mechelse aartsbissErenpckenberg
een edict uit dat tegemoet moest komen aan de gesézing van het Heilig
Sacrament bij het gelovige volk. De bisschop hathérs vernomen dat op
vele plaatsen in het aartsbisdom de gelovigen ofelding van de dorps-
pastoors of andere geestelijken het Heilig Sacramernele dag met gebeden
vereerden zoals dat ook de gewoonte was in andterbmerf? In navolging
van het prinsbisdom Luik wou Franckenberg ook indstsbisdom Mechelen
een broederschap ter gedurige aanbidding van hég ISacrament oprichten
die — in tegenstelling tot de schuttersgilden —nspend voor alle lagen van de
bevolking®™ Bovendien had paus Clemersi een volle aflaat beloofd aan
iedereen die zich zou inschrijven in een sacrarbemgslerschap. Waarschijn-
lijk wou de aartsbisschop deze gelegenheid aamgrigon de grote volksdevo-
tie hier rond in betere banen te leiden en hooptddt de instelling van dit
broederschap onteringen tijdens de processies @otkamen. In plaats daar-
van moest het allerheiligste vanaf dan altijd irkdek worden uitgestald zodat
de leden van het broederschap het op elk uur vatagéonden aanbidden. Er
werd daarvoor een nauwkeurige kalender opgestetdtopsaangegeven stond
op welke dagen het Heilig Sacrament moest wordeaevd in de verschil-
lende parochies van de dekenij Di¥st.

%9 van Dijck, Confrérieén p. 312-317. Een artikel over deze problematiek igoorbereiding.
60 aam, Fonds Mechliensiareg. 51, ingeplakte ordonnantie tussen f° 148vf°&.49r°.

®1 Ockeley, ‘Pastoors en gelovigen’, p. 24.

%2 Quaghebeur, ‘Posttridentijnse benoemingsprocetjyre359-361.

63 Marinus,De contrareformatie te Antwerpep. 197.

64 aam, Acta vicariatusvii, 2, a, ordonnantie 8 maart 1769.

85 aam, Acta vicariatusvii, 2, b, briefwisseling en ‘Notice sur la confrédie I'adoration
perpétuelle en Belgique’ door vicaris-generaal dearVan Hemel opgesteld in 1862.

% aka, Landdekenij Diest-Aarschotr. 316, gedrukte ordonnantie 8 maart 1769 earkir.
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In Rillaar werd door de uitvaardiging van dit destr@et Broederschap
van het Heilig Sacrament in 1769 omgevormd tot Besederschap van de
Gedurige Aanbidding. De bisschoppelijke verorderinggde echter niet voor
een spectaculaire toename van het aantal lederalfNetders gaf de parochie-
priester vanaf de start in het ledenboek netjesopamnelke uren van de dag de
leden moesten bidden. leder kreeg één uur aangawezarop hij of zij zich
naar de kerk moest begeven om het Heilig Sacrareemtanbiddefi’ De
administratie van dit broederschap werd overal d@oparochiepastoor bijge-
houden. Ook in Aarschot werd een reeds bestaandhr8antsbroederschap
onmiddellijk na de verordening van 1769 omgevormdden Broederschap
van de Gedurige Aanbiddir?f.In Betekom volgde men de verordening even-
eens in het jaar van de uitvaardiging nod'bgnkel in de jonge parochie van
Begijnendijk duurde het tot in 1790 voordat er Beoederschap van de Gedu-
rige Aanbidding werd opgerichf.De snelle invoering van deze broederschap-
pen in de parochies met seculiere dorpsherdersetstaevallig. De nieuwe
uniforme Broederschap van het Heilig Sacramentivaasers niet afhankelijk
van een kloosterorde en betekende dan ook gedassadn inkomsten voor de
parochie’* In Wezemaal werd het Broederschap van de Gedéagbidding
reeds in 1770 opgericft.Dit was trouwens het enige sacramentsbroederschap
in een norbertijnenparochie binnen het onderzogeteed. De persoonlijkheid
van de Wezemaalse parochiepriester Bruno Provesit thier mogelijk een
verklaring voor. Tijdens zijn verblijf te Wezemagdonde hij zich immers
steeds een uitzonderlijk ijverig zielenherder.

4. de norbertijnen en de strijd om de torenschietingen

Naast de verordeningen over de processies, vaardigdkerkelijke overheid
ook een aantal ordonnanties uit die het torensahmigerboden. Vele gilden
plaatsten namelijk een vogelroede op de torenggiisle parochiekerk om hun
schietingen te houden. In tegenstelling tot de neEeingen in verband met de
sacramentsprocessies, waren het in dit geval voeratguliere clerici die deze
verbodsbepalingen opvolgden. Enkel de norbertijmen de abdij van Park
hadden immers klachten over de torenschietingenm¥ie zij — in tegenstel-
ling tot de seculieren — als tiendenheffer en matreoor het onderhoud van de
kerk moesten instaan, hadden zij er natuurlijk bé#&ang bij dat de schutters-
gilden de kerktorens geen schade toebrachten metdhietinger?

Het hierboven vernoemde voorbeeld van de Wezemaalst®or Bruno
Provost bewijst dat de norbertijnen enkel tegewvetaielingen aan de kerkto-
rens gekant waren, maar verder geen problemen haa@¢ andere vogel-
schietingen. In Messelbroek had de Sint-Sebastgldaszelfs een beeld van
haar patroonheilige cadeau gekregen van de abf\varbode’® Ook andere

®ral, Kerkarchief van Vlaams-Brabant — supplememt 3841, f° 1r°-14r°.

58 aka, Kloosters, gilden en broederschappen 288, f° 51v°-60r°.

%9 Guislain,De parochies St. Lucia en St. Laurentips35.

0 Andries,Begijnendijk vo6r 1796p. 143-146.

" Margry, Teedere Quaestiep. 188.

2 akw, Sectie B, nr. 5, passim.

73 Zie voor de parochiedomeinen van de norbertijneimett besproken gebied: Van Ermelet
kaartboek van Averboge. 15 en de kaarten pag.xvi, xx enxxv; Van Ermen, Van Hove en
Van Lani,Het kaartboek van de abdij van Pakaarten 95, 96, 97 en 100.

" Gerits, ‘Aanvullende gegevens’, p. 54-55.
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regulieren hadden geen aversie tegen de vogelsgjeat In 1613 stelde de
dekenale visitator te Langdorp zelfs vast dat pastdndreas Murier, een
regulier kanunnik van Sint-Geertrui, tegen het wvdrlvan zijn oversten in
deelnam aan vogelschieting&n.

Op 31 maart 1711 decreteerde de aartshisschoptabbrtaan verbo-
den was om houten of ijzeren vogels van de kerktote schieten. Hij her-
haalde hiermee een kerkelijke ordonnantie van 3&arma707. Bovendien
wilde de aartshisschop het steeds meer voorkomgeloieiik verbieden waar-
bij de prijzen van de vogelschietingen onder kldkgen een deels profane,
deels sacrale optocht naar de kerk werden gedmagere als wijgeschenken
aan te bieden. Het decreet bepaalde dat men dggesehenken voortaan aan
de koster diende af te geven die dan in overlegdaegbastoor besliste of de
prijzen al dan niet werden aanvaard zodat ze rfetsaltaar konden worden
opgehangel’® In de tweede paragraaf werd er al op gewezenetdhhNeze-
maal nog tot in 1782 duurde vooraleer pastoor BRrwvost de gilde op voor-
zichtige wijze duidelijk maakte dat dergelijke gelken eigenlijk in strijd
waren met de bisschoppelijke regelgeving.

Een wereldlijke ordonnantie van 2 oktober 1721 “Gght op de
Requeste der Heeren Landt-Dekens van het Aerth@ise van Mechelen”
verbood uiteindelijk het torenschieténDe aartshisschop had al in 1715 een
rekwest naar de Raad van Brabant gestuurd om regtsichieten te doen ver-
bieden. Hij verklaarde daarin: “dat het Decreet wajfen sijne Hooghweirdig-
heyt Humbertus [Guillielmus de Precipiano] Aertsbisop van Mechelen van
den 31 meert 1711 niet suffisant geweest hebbemndeeovoorcomen het
schieten van den vogel op de thorens van de ketcRebe aartshisschop
hoopte dat de overheid deze gewoonte zou verbieoldst de gilden in de toe-
komst geen vogelschietingen meer konden houdenedgdkens en begraaf-
plaatsen. Die hadden immers tot grote discussikesdgeet de gilden die niet
wilden opdraaien voor de reparaties aan de dakerdg&erken. Deze herstel-
lingen waren nodig doordat de pijlen de daken &gristschadigden. De aarts-
bisschop gaf al op 22 november van dat jaar zijoglaepriesters de opdracht
twee exemplaren van dit decreet aan te schaffem.e&émplaar moesten ze
openbaar publiceren, het andere dienden ze in fulne&te bewaren zodat ze
zich later op dit document konden beroepen.

Vooral in Haacht en Werchter betekende dit voomdebertijnenpas-
toors het einde van een lange lijdensWetylerkwaardig is wel dat men in
Haacht reeds in de zestiende eeuw over een eigand& wip beschikt8.De
vraag rijst dan ook: waarom maakten de twee Haaadhisen zoveel heisa
over de torenschietingen als er ook nog een aredaasmde wip was? Een ker-
kelijke verordening uit 1721 bevestigt dat de meesorpen wel voorzien
waren van schutterswippen maar dat de gilden lieyerde torens schoten
omdat dit gebruik zo ingeburgerd w4sOpnieuw speelt sociale representatie
van macht en status een sleutelrol. De kerktorenskérkhoven) die door de
schuttersgilden werden gebruikt om hun vogelsatgein te houden, lagen

> Morren,Het dekenaat Diesp. 182-183.

8 RooijakkersRituele repertoiresp. 503.

" Placcaertendl. 5, p. 14.

8 aam, Fonds Mechliensiareg. 43, f° 227v°-228r°.

79 Zie over Haacht: Vandesande, ‘Het dak’, p. 2-15&155.
8 Minnen en DuvosqueHet Hertogdom Aarschpplaat 119.
81 aam, Fonds Mechliensiareg. 43, f° 228r°.
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immers centraal in het dorp. Vaak waren ze zoalsldacht, Rotselaar en
Werchter op de centrale dries gebouwd en bevondkemelangrijke gebouwen
zoals het schepenhuis zich in de bdtiibe new archeologywees al op de
scheiding die de middeleeuwers maakten tussen kkwpsen periferie. Zij
associeerden de kern met het sacrale terwijl dé van het dorp werd gedia-
boliseerd®® Dergelijke plaatsen hadden een grote symbolischerde en ver-
leenden aan de vogelschieting — de belangrijksteewgenis binnen een
schuttersgilde — een voornaam en sacraal karaBiefaatste was niet onbe-
langrijk voor deze confrérieén waarin het religie@spect nog een belangrijke
rol speelde.

Niet alleen in Haacht leidden de torenschietingentwisten tussen de
schuttersgilden en de abt van Park. Ook in Wercbtgstond in 1699 een
geschil tussen de Sint-Jorisgilde en de abt over@enschieting die de gilde
op Ons-Heer-Hemelvaart wilde organiseren. Ondamkeeatdere aanvaringen
van de abdij met de Haachtse gilde noemde de ahtrdaschietingen “eene
nieuwicheijt tot noch toe niet gehoort noch geptégé Onder andere de tach-
tig jaar oude Maarten Wouters verklaarde op vraag ¢e abt dat de Sint-
Jorisgilde voordien nooit op de kerktoren van Wegchun vogelroede hadden
geplaatst maar dat ze altijd op de Wipbeemd huresiogen hadden gehou-
den®® Bovendien lag deze laatste locatie ideaal voosakeitters omdat er in
de buurt geen schade kon worden aangericht. DeaabPark was dan ook van
mening dat de torenschieting een “puere moetwdiithvan de gilde wa&®

De Werchterse Sint-Jorisgilde liet zich echter nit slag brengen en
schreef een brief aan de Raad van Brabant om erteamrgen dat de gilden-
broeders nog datzelfde jaar hun vogelschieting efxetktoren van Werchter
zouden kunnen houden. Zij zagen hun eis helemaalats eerinvention of
tradition maar waren er van overtuigd dat ze zoals de invgoven alle omlig-
gende plaatsen “van over immemoriaele tijden” keht hadden torenschietin-
gen te houden. De gildenbroeders wisten wel wahar de hand was. In
Werchter ging immers het gerucht: “dat de heer¢opasnde eenige andere,
door eene ongefondeerde animositeijt, het schietaden voorschreven vogel
metten voetboge geerne souden willen traverseffen beletten op het speci-
eus pretext, dat hierdore eenigh hinder ofte sehaedde connen overcomen
aen het dack ende gelaesen vande voorschreverekekekvelck nijet alleen
en soude comen te veroorsaecken d’aldergrootstieisienmaer oock cracke-
len ende moijelijckheder?”

Bovendien beloofden de gildenleden alle mogelijkedginaire costen”
uit eigen kas te betalen. Zij smeekten de RaadBrabant dan ook om een
officiéle toelating voor hun vogelschieting op deetshterse kerktorefi. De
abt van Park wilde echter vernielingen vermijderdatrhij als patroon van de
parochie moest instaan voor het onderhoud van de®kée inwoners van
Werchter claimden evenwel de eigendom van de kexktaan de hand van

8 Minnen en DuvosqueHet Hertogdom Aarschpplaat 105, 112 en 119.

8 Nissen ‘Percepties van sacraliteit’, p. 251. Galgerden bijvoorbeeld meestal aan de rand
van het dorp opgericht. Zie bijvoorbeeld: MinnenBunwosquelHet Hertogdom Aarschpt
plaat 1, 13, 96 en 123.

4 rab, Processen gilden in de Raad van Brahamt 42, bundel 25 mei 1699, f° 1r°-1v°.

8 |dem, getuigenissen 21 mei 1699, f° 7v°-8r°.

8 |dem, bundel 25 mei 1699, f° 2r°.

8 1dem, brief 22 mei 1699, > 1r°-1v°.

% |dem, brief 22 mei 1699, > 1v°.

8 |dem, bundel 25 mei 1699, f° 1v°.
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enkele kerkrekeningen die bewezen dat de hergjehin het verleden door de
Werchterse parochie werden betadlfe abt zal dit keer wel erg voorzichtig
geweest zijn want in de jaren dertig van de zeeedi& eeuw hadden de
Haachtenaars zelfs een vervalst vijftiende-eeuvesigi@nt te voorschijn geto-
verd om de abt te laten opdraaien voor de herstelfi aan het dak van de
Haachtse kerR® De Haachtse gilde volgde trouwens de Werchterse
gebeurtenissen op de voet. Een paar gildenbroéetgisn voor de Raad van
Brabant zelfs getuigenissen af om hun Werchterflegeos te steuneff. Een
mooi staaltje van solidariteit tussen de leideroigade groepen van deze twee
naburige dorpen.

De Werchterse gildenleden wezen op het feit dattaden van de
Werchterse kerk in één van de vele oorlogen wawoest. Hierdoor konden
ze de voorgaande jaren onmogelijk nog torenscigetirnouden en waren ze
noodgedwongen uitgeweken naar de Wipbeemd. Ditaaéniverd zelfs door
een getuige van de abt van Park bevestigd. Vemeittoren nu zo goed als
hersteld was en de oorlogen tot het verleden beeoomwenste de gilde haar
schietingen op de kerktoren te hervatten. Verdersnde gilde de abt op een
glasraam in de kerk van Werchter waarop verscligmersonen waren afge-
beeld die naar een vogelroede op de kerktoren ecfbBovendien verklaar-
den twee respectabele getuigen dat hun ouderd adijteld hadden dat de
Sint-Jorisgilde vroeger geregeld torenschietingah gehouder’

Het proces bij de Raad van Brabant bleef echteslepen zodat de
datum van de jaarlijkse vogelschieting steeds dithijt kwam zonder dat de
gilde de toestemming had verkregen om haar schi¢énmogen houdet.
Volgens een getuigenis van de Werchterse kostersatnen met de dorpspas-
toor de zijde van zijn abdij koos, was de meier Vd@rchter samen met een
aantal leden van de Sint-Jorisgilde op de dag eawvodelschieting 's middags
naar zijn huis gekomen om de sleutels van de kesktop te eisen. Toen de
koster dit weigerde, loog de meier dat hij eendte) van de Raad van
Brabant had om de torenschieting te houden enigdhehofficiéle toelatings-
bewijs aan de pastoor had gegeven. De koster verigo koelbloedigheid
echter niet en zei zijn bezoekers dat ze zich daarrtot de pastoor moesten
richten.

Twee leden van de Werchterse gilde begaven zictopasar het dak-
gewelf van de Werchterse kerk om naar eigen zeggde horlogekamer van
de toren de papieren in de dorpskomme van Werghteradplegef’ Om bin-
nen te geraken lieten ze de dorpssmid de deurrtorcdat ze de vogelroede
op de torenspits konden aanbrengfeide vogelschieting vond vervolgens
plaats en de meier bande zelfs de vogelré&tilmchtans moest normaal zowel
een vertegenwoordiger van wereldlijke als kerkeligwerheid de wip bannen
om de schieting voor ongelukken te behoetidboor het conflict met de abdij
van Park bleef de Werchterse pastoor echter afwBagbt van Park had wel

% |dem, rekening 14 juli 1664, f° 2r°-3v° en rekeni® augustus 1699, fo1r°.

1 vandesande, ‘Het dak’, p. 10.

9 rab, Processen gilden in de Raad van Brahamt 42, getuigenis 25 juni 1699, f° 1r°-1v°.
% |dem, getuigenissen 21 mei 1699, verdediging \&Bidt-Jorisgilde, f° 2r°.

% |dem, getuigenis 8 juli 1699, f° 1r°.

% |dem, bundel 26 maart 1699, f° 2v°.

% |dem, getuigenis 26 mei 1699, f° 1r°-2r°.

7 1dem, verdediging van de Sint-Jorisgilde, f° 3v°.

% |dem, getuigenis 25 juni 1699, f° 1r°-1v°.

% RooijakkersRituele repertoires505.
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verwacht dat de Werchterse Sint-Jorisgilde haantxhieting tegen elke prijs
zou laten plaatsvinden. Om op de hoogte te blijam de gebeurtenissen had
hij een notaris naar Werchter gestuurd om poolsteoteynemen. De Werch-

terse gilde had echter gerekend op de komst vas sf@pn en liet twee gewa-
pende mannen aan de Dijlebrug post vatten om deiadé intimideren. Deze

liet zich evenwel niet uit zijn lood slaan en selkelen verklaring op over de
Werchterse torenschietir’

De wereldlijke ordonnantie van 1721 zorgde er ite\gevallen voor
dat de schuttersgilden niet meer in het dorpscentarecht konden voor hun
wipschietingen. Een vergelijking tussen zestienate zeventiende-eeuwse
dorpsgezichten en de wandkaarten van het hertogsnschot (1759-1775)
toont aan dat de wippen van schuttersgilden zickela gevallen verplaatsten
van het dorpscentrum naar de rand van het dorpe beweging moet zich in
het tweede kwart van de achttiende eeuw voltrokiesben als gevolg van de
ordonnantie van 172! Hierdoor kwam een einde aan een oud gebruik binnen
de schuttersgilden op het platteland. De kerkelgkerheid had er aanvanke-
lijk geen problemen mee dat de schuttersgildenetktérens gebruikten voor
hun schietingen. De betwistingen ontstonden pas tieegilden de abdij van
Park wilde laten opdraaien voor de kosten. Voordiadden de confréres de
kosten vaak afgewenteld op de parochie vermitsedienkeesters en schepenen
meestal vooraanstaande leden waren van de schiltters®® Pas in de derde
aartsbisschoppelijke verordening over het torem$ehj dook in 1715 een
tweede argument op: namelijk de ontering van hekgebouw'®® Het is echter
zeer de vraag of er ook na 1721 geen torenschestimgeer plaats vonden.
Aartsbisschop Franckenberg liet in 1774 zijn dekgdsns hun visitatie nog
altijd navraag doen of er torenschietingen in deglies gehouden werdé¥.

5. het belang van de lokale dlites

Uit de voorbeelden over de organisatie van proessen torenschietingen
blijkt dat de regelgeving van kerkelijke en wergkdl overheid slechts met
moeite en na lang onderhandelen ingang vond lgetievige leken. Bovendien
speelden bijna uitsluitend de dorpsnotabelen uisarittersgilden een rol in
het onderhandelingsproces. Het lagere volk was s&aihts publiek langs de
zijlijn dat zich alleen maar kon vergapen aan di#ukwekkende torenschie-
tingen en de luisterrijke processt@8 Enkel in vrome processies zoals na de
pestepidemie en de brand te Aarschot in 1665 sp@&eld het gewone volk een
sleutelrol® Naast deze devotionele processies waarin kindemesarmen een
belangrijke plaats innamen, organiseerden lekenerarsteeds meer processies
waarin het vertonen van sociaal aanzien en maciitaze stondef’’ Aartsbis-
schop Alphonsus de Berghes veroordeelde deze tkiggssies’ sterk in een

1% ab, Processen gilden in de Raad van Brabamt 42, getuigenis 27 mei 1699, f° 1r°-2v°.

191 Minnen en DuvosqueHet Hertogdom Aarschpplaat 12, 19, 22, 96 en 98; Van ErmBe,
wandkaarten van het Hertogdom AarsgHmronnie Aarschot kaart 10, 13 en 11, baronnie
Rotselaar kaart 6.

192y7andesande, ‘Het dak’, p. 6.

103 5am, Fonds Mechliensiareg. 43, f° 228r°.

104 Cloet, Bostyn en De VreesRepertorium van dekenale visitatieverslagen299-303.

195 50ly, ‘Sociale relaties’, p. 45-46 en Burke ‘Réigze en openbare feesten’, p. 68.

196 Meeus, ‘Geschiedkundige sprokkels’, p. 118.

197 DelumeauRassurer et protégep. 122-123.
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herderlijke brief uit 1675 omdat leken volgens heéeneigen private belangen
steeds meer lieten primeren op het algemeen zieléfth Hiermee ver-
woordde de Berghes een opinie die reeds op heinmiaal concilie van 1607
werd verkondigd?®®

De lokale elites in de confrérieén speelden evenwekrder dan de
lokale geestelijkheid — een doorslaggevende rohéijal dan niet doorvoeren
van verordeningen van kerkelijke en wereldlijke nglen. De betere opvol-
ging van de wereldlijke ordonnanties had immers alleen te maken met de
straffen die de profane overheid kon opleggen maérmet de verschillende
strategieén die Kerk en Staat na de troebelen gstiende eeuw aanwendden
om een lokale machtsbasis op te bouwen. Om meep gee krijgen op de
gelovige leken probeerde de Kerk de parochiestrentie versterken door
allerlei broederschappen op te richten die toedgkkearen voor alle lagen
van de bevolking®® Op die manier trachtte de contrareformatorischek Kie
zeggenschap over de religieuze aspecten van dechappij te bekomen. De
geestelijke overheid trachtte dus zowel via brosd®ppen als processies alle
sociale lagen van de bevolking te bereiken.

De aartshertogen Albrecht en Isabella probeerddrieecsooral de
lokale elites aan zich te binden om hun gezag i@Zwdelijke Nederlanden te
versterken. Vandaar dat zij allerlei privilegesleenden aan schuttersgilden en
rederijkerskamerst* Daarnaast promootten zij net als de kerkelijkeriosiel
ook de louter religieuze broederschappen die opadsh voor alle lagen van
de bevolking. Doordat de aartshertogin zich in déreederschappen liet
inschrijven, konden de leden zich identificeren rdetvorsten én hun poli-
tiek.'*? Het gewone volk dat lid werd van deze confrérigén echter alleen
genieten van voorrechten in de vorm van pausedjkaten, terwijl de meer
elitaire schuttersgilden exclusieve vorstelijkevjpeiges kregen toegewez&H.

De Zuid-Nederlandse adel volgde het voorbeeld vamartshertogen.
Toen Anna van Croy op 15 juli 1617 als hertogin wanschot de baronie Rot-
selaar plechtig in bezit nam, werd zij aan de nzana het dorp opgewacht door
de schuttersgilden. De wapenuitrusting van de gbdeeders symboliseerde
de weerbaarheid van de schutters indien de heregmslechte heerser zou
zijn. Nadat de gerechtsofficiers haar de justigel® hadden overhandigd,
zwoer de hertogin op haar knieén in de kerk datieeprivileges van haar
onderdanen zou respecteréhHierdoor bevestigde ze onder andere het verre-
gaand privilege van de Rotselaarse schuttersgddehun leden zelf binnen de
gilde te berechten, zelfs in geval van doodstdgdaarnaast promootte de
hertogin de oprichting van typisch contrareformigtdre rozenkransbroeder-
schappen te Aarschot en EdingéhBovendien liet ze zich net als aartsherto-
gin Isabella tot schutterskoningin uitroepen: eebayrtenis die in allerlei

198 5am, Acta vicariatusvii, 5, gedrukte herderlijke brief 1675, p. 16-17.

199 Thijs, Van Geuzenstad tot katholiek bolwgpk 173.

110 bidem, p. 62 en 94-95; Van DijcKonfrérieén p. 187-214.

111 yerberckmoes, ‘Hernieuwing'.

112 buerloo, ‘Register van de Broederschap’, p. 251.

13 van Dijck, Confrérieén p. 44-51.

14 vanderhoeven, ‘Uit het archief, p. 12-13.

115 Minnen, ‘Adellijke dorpsprivileges’, p. 259.

1€ aka, Supplement van de inventaris. 3-4/5, f° 5r°-6r°; Delannoy, ‘Portret van Asmman
Croy in de kapel'.
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afbeeldingen werd gerepresenteBfdOok het huis van Arenberg dat het
hertogdom Aarschot via de familie de Croy in hankiereg, bleef zich beroe-
pen op haar band met de elitaire schuttersgildenw&rden de Rotselaarse
gildenbroeders nog in de zeventiende eeuw ingeretd® wereldlijke ordon-
nanties gewapenderhand aan het gewone volk ogderieen de orde te hand-
haven'®

Vanaf het bewind van Maria-Theresia zouden de uwedimgen tussen
Kerk en Staat grondig gewijzigd worden. Vooral anolevloed van de janse-
nistische staatskanselier Kaunitz ontstond het id¢ale Kerk in de Zuidelijke
Nederlanden moest hervormd worden zonder de inspaade Kerk zelf. Het
verzet tegen deze hervormingen bleef echter bepeairkie geestelijke kringen.
Pas de verordeningen van Jodeforgden voor een radicale ommekeer in het
bewind. Hoewel de hervormingen van Joiéede oude eis van de geestelijke
overheid in de praktijk bracht om de processiegui@eren van wereldlijke
uitspattingen zoals buitengewone klederdracht enkale begeleiding, trad de
keizer veel radicaler op dan de Kerk had gevrabgd edict bepaalde namelijk
dat er per jaar maar twee processies meer mocheatspebbeh'® De
versobering en uniformisering van de processiesktaaahet voor plaatselijke
elites onmogelijk om zich nog langer te represemtén de dorpsprocessies.

De omvorming van de bestaande broederschappemiBréé&derschap
van de Werkzame Naastenliefde, zorgde voor tegehwitnalle lagen van de
bevolking. Het nieuwe broederschap zorgde er immecs dat de oude ver-
schillen tussen de broederschappen verdwenengsiatlle voorrechten die zij
bezaten in de vorm van aflaten. Het broederschagmweerloor daarom zijn
status van ‘wereld van verschil’. In navolging w@& uniformiserende sociale
politiek van Jozefi werden ook alle privileges en voorrechten afgefschia
De seculiere geestelijken wardaze hervorming wel genegen vermits dit een
einde maakte aan de invloed van kloosterorden dp paeochiaal con-
frérieleven. De confrérieén onder regulier gezaghenden immers vaak een
verlies aan inkomsten voor de parochie en leidadeaahdacht van de gelovi-
gen af van de kerkdienst naar nevendevdfiefe maatregelen zorgden er
evenwel voor dat na de elites nu ook het lagerk ontevreden was omdat de
creatie van één uniforme broederschap hen de njidggt ontnam tot onder-
linge distinctie.

In tegenstelling tot de vroegere verordeningerk e elite nu wel de
richtlijnen van de overheid op te volgen. Zo lemsin in het rekenboek van de
Rotselaarse Sint-Jorisgilde: “dat dese iaer te nvelté86 de prosesie sijn
vernietight te weten H. Drijvuldigheyt en bamisedtieijde kermis daegen door
een pleckaert van den keyser josephus den 2 vanndiem en mogen maer
prosesie gaen 8 daegen naer beloken paeschen erg@ctdments dagllla.2
Toen er in Betekom, Langdorp, Messelbroek, RillarTestelt vragen rezen
over de uitvoering van het edict over de hervormiag het confrériewezen,
lieten de landvoogden Maria-Christina en Alberti@asin een brief weten dat
ook in het Land van Aarschot de louter religieuzeeberschappen moesten

17 Delannoy, ‘Portret van Anne van Croy met de ketam het gilde’; Smolderen, ‘De infante
Isabella’.

118 proost, ‘Les Sires de Carnaval’, p. 177-178; Kerkarchief van Vlaams-Brabamir. 9533,
brief van de hertog van Arenberg van april 1657,rf°

119 Margry, Teedere Quaestigp. 187-189.

120 Roegiers en Van Sas, ‘Revolutie’, p. 231-233.

121 Margry, Teedere Quaestiep. 188.

122 5ae, Leden- en rekeningenboek Sint-Jorisgilde Rotsefad8re.
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worden omgevormd. Wel verzekerden ze de burgenreesteschepenen van
deze dorpen dat de confrérieén van Sint-Ambrosioshten blijven verder
bestaart®

In Wezemaal stelde pastoor Bruno Provost in namglgian het edict
van 8 april 1786 zeer nauwkeurige inventarissewapde archiefbescheiden
en de financién van het Broederschap van de HeRiggenkrans?* Het Aar-
schotse Broederschap van de Gelovige Zielen orgarde geen activiteiten
tussen 8 april 1786 en 5 juni 1787, maar de Aatsehdrossaard streek in het
geheim wel de inkomsten van de renten van de aimfo’?® De heroprich-
ting van het Aarschotse Broederschap van de HeRigeenkrans op 1 oktober
1789 moet men zien als een reactie tegen de oliia Jozefi in de lijn van
de Brabantse Revolutie (1789-179¢) Het Aarschotse Broederschap van de
Heilige Drievuldigheid onderbrak haar bezighedes ppa 25 mei 1786. Bij de
heroprichting van het broederschap in 1790 ble¢lodk hier de confréres de
richtlijnen van de keizer niet volledig hadden ogggd. Zo had de confrérie
geen enkele rente afgestaan en ontving ze voorréeren zelfs alle gelden uit
de periode dat de broederschap eigenlijk had opgkfhote bestaan. Wel had
het bestuur de requiemmissen voor de overledenémasf moeten uitstellen tot
in 1790. De confrérie kon wel plots rekenen opwitiige giften van enkele
trouwe aanhanger$’

De gehoorzaamheid aan de wereldlijke verordeninggh dus lang-
zaam plaats gemaakt voor ondergronds verzet. Datigitwerd echter onhoud-
baar en de tegenstand van de bevolking werd staeds zichtbaar. Zo waren
de elitaire schuttersgilden, die vroeger een vellfadden met de wereldlijke
overheid, haarden van protest geworden. In de apritaf de Brabantse Revo-
lutie tegen Jozeii nam de Leuvense stadsmagistraat de patriottiszimage
schuttersgilden op in de burgerwacht om de keizeteo druk te zettett®
Toen regeringstroepen in 1789 Aarschot aandedegzelbade de slagkracht
van de verschillende schuttersgilden de kapitein da strijdkrachten angst
in.*? Zijn vrees was niet onterecht want enkele maarnderdien had men een
aantal anti-Jozefistische pamfletten weten te autheppen die bestemd waren
voor Petrus Le Corbesier, de hoofdman van de Aat&‘,erkolveniersgiId@é?f0
Nu de keizer de steun had verloren van het gewolkeén de elite, lag de weg
open voor de Brabantse Revolutie.

6. besluit

Uit de wisselwerking tussen de officiéle en de gfle religieuze cultuur blijkt
dat de talrijke verordeningen van de kerkelijke rbeed zeker niet bedoeld
waren om de gelovigen het leven zuur te maken. \fa@alen de dorpspastoors

1231 ab, Officie-fiscaal van de Raad van Brabant. 10445, briefwisseling tussen Officie-

Fiscaal en notaris Vertessen.

124 akw, Sectie B, nr. 4, inventarissen van goederen,nrgten, uitgaven en archiefbescheiden
van het Broederschap van de Heilige Rozenkran$.168

125 ak a, Kloosters, gilden en broederschappen 286, f° 11v°; Idem, nr. 287, bundel renten,
fe 3v°-4v° en bundel rekeningen vanaf 1792, f° 1v°.

126 9k a, Supplement van de inventaris. 3-4/5, > 1v° en 5v°-6r°.

127 aka, Supplement van de inventaris. 1/5, f° 20r°-22v°.

128 Tryyens Revolutie en reactjg. 40-43 en 50.

129 yytterhoeven, ‘Aarschot in het Voorspel der Brabahe Revolutie’, p. 43.

130 steveaux, ‘Vraag nr. 143’; Borremans en Coeckjwaord nr. 143’ p. 177-178.
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op als culturele middelaars die naar eeadus vivendizochten waarin alle

partijen zich konden vinden. Het onderhandelingsgsovas echter vooral een
zaak van de elitaire schuttersgilden die in hetpdde sacrale ruimte

(kerkgebouw) en tijd (processie) opeisten om hatusten macht binnen de
gemeenschap te representeren. Hoewel het niet sititen is dat de ‘gewone’
gelovigen zich af en toe verzetten als hogere rohappelijke groepen de
traditionele culturele repertoires wijzigden, werdeij zelden als een

volwaardige onderhandelingspartner in deze disessbetrokken. Dat gold

zeker indien zij geen lid waren van een confr@fiiel bestonden er binnen de
confrérieén soms discussies over de interne rargendhiérarchie die in de
processies werd gerepresenteerd. De invioed vakedelijke overheid zelf

bleef eveneens vaak beperkt tot het aanreiken semen en richtlijnen. Wel

probeerde zij de zeggenschap over religieuze zal@als processies en
kerkgebouwen in handen te houden. De regulierespagioors leken — net als
hun collegae in de steden — meer open te staancuttorele bemiddeling dan
de seculieren die meer de belangen van de aadBbjswverdedigden. Enkel
als hun materiéle belangen op het spel stondenrdeeede reguliere

dorpspastoors zich heftig.

De wereldlijke overheid had door haar straffendregen meer vat op
haar onderdanen dan de aartshisschop. Bovendiende zij privileges aan
elitaire confrérieén waardoor er een verbond ontstoissen de vorsten en de
plaatselijke elites. Op die manier kregen de wdijkdd heren greep op het
lokale niveau. Toen Jozéfmet zijn uniformiserende politiek de distinctigs o
het dorpsniveau in grote mate afschafte, verlopnibi alleen de steun van de
bevolking, maar lieten ook de plaatselijke elitesmhin de steek. Na de
afschaffing van de torenschietingen door de Oogkens in de eerste helft van
de achttiende eeuw, moesten zij immers ook afsterah van de processies
waarin zij eeuwenlang hun machtspositie haddenpgesenteerd. Door het
wegnemen van de plaatselijke onderscheiden, vedeawrereldlijke overheid
uiteindelijk de controle over het culturele nego&iproces op het lokale
niveau.

De hier geschetste situatie gold niet alleen vadriland van Aarschot,
Rotselaar en Wezemaal vermits de gebruikte orddresawan de centrale
regering voor de hele Zuidelijke Nederlanden werdégevaardigd en de
jurisdictie van de aartsbisschop van Mechelen aigk uitstrekte over de bis-
dommen Antwerpen, Brugge, Gent, leper, 's-Hertogenb en Roermond.
Bijvoorbeeld ook in Noord-Brabant representeerdensdhuttersgilden zich
door deel te nemen aan religieuze processies endciietingen te organise-
ren. Strubbelingen met de geestelijke overheiddsienok daar niet uit* In de
rest van katholiek Europa waren geschillen overepeesentatiestrategieén in
processies eveneens talrijk. Het meest tot de eédiog sprekende voorbeeld
is allicht dat van het Franse stadje Romans, waab80 het carnaval eindigde
in een bloedbad doordat verschillende sociale gnoegkaar op symbolische
wijze hadden uitgedaagd tijdens de rituele proeedisi het feest voorafgirtg?

In het Italiaanse Mantua greep de hertogelijke liantdonzaga de processies

aan om haar macht te tonéfDe processie in het Spaanse Ourense startte aan

het stadhuis om de macht van de stedelijke magisieaepresenteret’

131 RooijakkersRituele repertoiresp. 497-503.

132) e Roy LadurieHet carnaval van Romanp. 181-233.
133 Murphy, ‘Politics, piety, and reform’, p. 48-49.

134 poska, ‘From parties to pieties’, p. 229-231.
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De Tridentijnse hervorming werkte op dat viak aés) déweesnijdend
zwaard. Terwijl zij enerzijds de profane invioedende processies wou weren
en de lekenconfrérieén trachtte te controlerenittpleij er net voor om de
grootsheid van het katholieke geloof in de pro@sssp een materiéle manier
te tonen. De barokke weelde van processieobjecteaak aangekocht door
confrérieén — was één van de verschilpunten tussgholieke Kerk en
protestanten®® De Roomse Kerk geloofde immers dat het heilige alleen
gerepresenteerd werd via het devotionele objectr maaok immanent in
aanwezig was*® Vandaar het grote verzet van de katholieke ovdrtegjen de
profanisering van de sacrale ruimte en tijd. Ondade afkeer van de Kerk van
de pronkzieke lekenprocessies, brak met de pastiijdse periode paradoxaal
genoeg de bloeitijd voor de katholieke processms @mdat zij tegelijk de
eigenheid van het katholicisme beklemtoontfén.De strijd over de
representatie van leken binnen de religieuze ruientdijd was dan ook een
contrareformatorische discussie bij uitstek.
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